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GIRIS: SANAT (MUZIiK, RESIiM VE HEYKEL) VE iSLAM DUNYASI

Sinirsiz ovgiiler ve yiiceltmeler, tiim varliklarin gercek sahibi ve otoritesi, yalnizca
Allah’in hakkidir. Sectigi tiitm kullara selam olsun.

Toplumlar var olduklar1 donemden itibaren sirasiyla din, felsefe, bilim ve sanatla
ilgilenmislerdir. Bilindigi gibi insanlarin; hak ve adaleti, iyiligi ve merhameti 6nceleyen
veya erteleyen, onlari olumlu veya olumsuz yone gétiiren, faydal veya zararh isler
yaptiran, bolgesel veya kiiresel diizeyde inan¢ sistemine sahip olmalar1 olagan bir
olgudur. Dinleri ve ekonomik pozisyonlari, diisiince ozgirliigiine izin verdigi 6lciide
insanlar, doga, hayat ve insan iizerine diisiinmeye, felsefe iiretmeye 6nem vermislerdir.
Sorgulamanin olagan Kkarsilandigi toplumlar, maddi imkanlar1 elverdigi 6lc¢iide doga
iizerine bilimsel calismalar yapmis ve bunun sonucu zamanla hayatlarini kolaylastiracak
teknik donanim sahibi olmuslardir. Onlarin refah diizeyleri arttik¢a, yasamlarinda
estetik kaygisi ve sanatsal calismalar da yer almistir.

Miisliiman toplumlarda, resim, heykel ve miizik konusu c¢ogunlukla olumsuz
karsilanmistir. Ancak bu olumsuz bakis, belli sartlara bagh oldugu; kétiiliige yoneltmesi,
insana zarar vermesi veya putlastirma riski olmasi durumunda gecerli oldugu yoéniinde
yorumlanmustir.

Islam’da sanat, miizik, resim konusunda pek ¢ok insanda kafa karisikhg1 yasanmaktadir.
Kimileri mizik dinlemenin dogru olmadigini1 diisiinse de miizik dinlemeye devam etmekte,
kimileri ‘glinahtir’ inanciyla misikiden uzak durmakta, kimisini bu konu ilgilendirmemekte, ama
konu giindeme gelince, bu iki anlayistan birine hak vermektedir.

Resimlere yonelik olumsuz algi, genel olarak hadislerdeki bildirimlerden
kaynaklanmaktadir. Ancak cogunlugu sahih diye bilinen Kiitiib-ii Sitte (Alt1 Hadis
Kitabi)’de yer alan bu hadisler iizerinde yapilan calismalarda, bu hadislerin bir kisminin
putlastirmaya karsi 6nlem olarak dile getirildigi, bir kisminin ise zayif hadis oldugu tespit
edilmistir. (Bkz. Bu makalede yer alan; Diyanet Isleri eski Baskani Ahmet Hamdi Aksekili'den,
Din Isleri Yiiksek Kurulu eski iiyesi Osman Keskioglu'ndan ve Ibn Hazm'dan alintilar)

Tiim bunlarin sonucu olarak Miisliiman toplumlarda resim sanati gelismemis, onun
yerine belli belirsiz resim anlamindaki minyatiir sanatina agirlik verilmistir.

1 Egitimci - Arastirmaci



iSLAM DUNYASINDA MUSIKI’YE VE RESME BAKIS - YANSIMALARI

Islam diinyasinda gelenekgci anlayisa gére insan, hayvan ve bitki gibi canlilarin resmini elle
cizmek, mizik dinlemek ve miizik yapmak o6zellikle hadisler dayanak gosterilerek yaygin
bicimde haram olarak gorilmistiir. Hatta ihtiyac (zaruret) olmadike¢a, fotograf cekmek ve bu
yolla elde edilen resimleri ve fotograflar1 kullanmak, ayni deliller kapsaminda dogru
bulunmamistir. Cansiz varliklarin, akarsularin, daglarin resminin ¢iziminde ise bir sakinca
goriilmemistir.2

Bu anlayisin veya inancin dayanaklarini inceleyen ve bu dayanaklarin saglam temelden
yoksun oldugunu ifade eden birtakim ¢alismalar ortaya konmustur. Bu calismalar, akademik
makale olarak arsivlerde yer almaktadir. Bunlara ulasmak, onlar1 yorumlamak ve bir sonuca
ulasmak icin 6zel bir caba gerekmektedir.

Bizi bu ¢aligmaya iten asil neden sudur: insanlar, bir taraftan resim ¢ekmeyi veya
miizik dinlemeyi giinah, haram, islam dis1 veya dindis1 addediyor, diger taraftan resim
cekmeye veya miizik dinlemeye devam ediyorlar. islam’a sonradan yamanan ve gelenekgi
zihniyet tarafindan olumsuz veya kétii goriilen bu eylemleri, bir siire sonra haksizlik ve
hirsizlik gibi gercekten de koétii olan seyler izliyor ve kalip¢i bir zihniyetle ‘kotii’ damgasi
vurulan, érnegin miizikle haksizlik adeta birbirine esitleniyor. Bu gercekten ciddi bir
sorundur.

Diyelim ki biz resim c¢cekmeyi veya miizik dinlemeyi ‘giinah’ olarak sayiyorsak,
bunlan yapinca kendimizi, dindis1 bir is veya kétiililk yapmis, diinyaya dalmis, giinah
islemis biri olarak goriiyoruz. Buna ragmen kacamaklarla da olsa bu eylemimizi
siirdiirityoruz. Bir siire sonra, kacamaklarla giinah islemeye alismis Kisiligimiz, yalan
soylemeyi, iftira atmayl, haksizhik yapmayi, calmayi, zinayi, tecaviizii ve haramhigi ve
kotiiliigii acik net olan pek cok fiili kacamak yollarla isliyor, bunlar1 da resim ¢ekmek
veya miizik dinlemek eylemine denk bir kotiiliilk olarak gorityoruz. Bunun sonucu, bu
suclan islemis kisi, miizikten duydugu pismanlik kadar bir rahatsizlik yasiyor; nasil ki
pek cok insan miizigi dinlemekten vazgecemiyorsa, miizigin giinah addedilmesi
siradanlasiyorsa, o sucglar da siradanlasiyor.

Sonradan iiretilen bu gibi hiikiimler, insanin dogasina (fitratina) ters geldigi icin
hayat icinde tutunamamistir. Bunun sonucu, 6grencisine, cemaatine veya izleyicisine
‘sunu yapmak giinahtir’ diyen, érnegin miizigin haram oldugunu séyleyen Kisi, gizliden
gizliye miizik dinledigi sikhikla goriilmiistiir. Bu durum, bize Allah'in su ayetini
hatirlatmaktadir:

“Sonra bunlarin pesinden ard arda elcilerimizi génderdik. Onlarin arkasindan da Meryem
oglu Isa’y1 génderdik; ona Incil’i verdik ve kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet
duygusu koyduk. Allah'in rizasini kazanmak arzusuyla tiirettikleri ruhbanligi, onlara biz
emretmedik. Ne var Ki ona da geregi gibi uymadilar.” 57Hadid/27

Gelenekci goriis, tarih boyunca ¢ogunlugun goriisii olarak nitelenir. Ne var ki Kur’an,
din konusunda ¢ogunlugun goriisiinii degil, hakikat ne ise onun esas alinmasin ister.
ister bu, tiim insanlik anlaminda olsun, isterse kendilerini belirli dine nispet edenler
anlaminda olsun. Eger tiim insanlik anlaminda diisiiniirsek, Cin, Hint ve Hiristiyanhk
dinlerine mensup olanlarin diinya genelinde cogunluk olmalari, onlarin savundugu her
tezin, hakikat (gercek dogru) oldugu anlamina gelmez. Ayni din mensuplar1 agisindan

2 Abdulhamid Eseri, islam'da Resmin Hiikmii, 4-7.



konuyu ele alir isek, bu sayi, donem doénem degiskenlik gosterir ve bizi gercek dogruya
ulastirmaz. Kur’an'in cogunluga bakisi ise, olumlu degildir.3

Cinki insanlarin cogu; okumak, arastirmak, sorgulamak yerine etkili bicimde
anlatilan her seye inanmayi, isin kolaymma kac¢mayi, birilerini taklit etmeyi, Kkisisel
cikarlarina uygun olani tercih eder. Oysa hakka, hakikate, gercek dogruya ulasmak i¢in
calismak, ciddi emek harcamak, kafa yormak, gercegi ortaya koymak icin risk almak ve
bunu baskalarinin 6grenmesi icin miicadele etmek gerekir.

Diger taraftan ge¢misten devraldigimiz bilgi mirasini saghkh bir filtreden gegirmek,
rasyonel ve ahlaki bir gerekliliktir. Onlarin her séyledigini ve yazdigini ytlizde ytiz/kesin dogru
kabul edemeyiz. Onlarin yanlis yapma ihtimalleri oldugu gibi, onlarin yasadigi kosullarda
dogru olan baz seylerin bugiinkii sartlarda uygun olmayabilecegi de agiktir. Allah, tarihi
veya geleneksel bilgiyi, akil ve Kitap silizgecinden ge¢irmemeyi hak karsitlarinin bir davranisi
olarak niteler:

“Onlara, ‘Allah'in indirdigini (Kur’an’1) izleyin!" denildiginde, ‘Hayir, biz atalarimizi
neyin iizerinde bulduysak ona (geleneksel sozlere ve uygulamalara, aliskanhklara ve
inanclara) uyaniz! diye cevap verirler. ‘Peki, ya atalar1 akillarin1 kullanmadiysa ve dogru
yolu bulamadiysa?”

“Hak Kkarsitlarinin (inkar edenlerin) durumu; bagirip cagirmadan baska bir sey
duymayip ses cikaran (siiriiniin) o6rnegi gibidir. Onlar, sagirlik edenlerdir, dilsiz
edenlerdir, korliik edenlerdir. Bundan dolay1 akillarin1 kullanmazlar.” 2Bakara/170-171

MUZIK: TANIM

ibn Hald(n’a gére, ‘misiki’, “vezinli siirlerin, seslerin bilinen 6lciilerdeki vurgu ve
kesintilere uydurularak nagmeli sekilde soylenmesidir. Sesteki her vurgu ve kesintiden
nagmeler olusur ve bu nagmelerin bilinen belli dl¢iilerde birlestirilmesiyle kulaga hos gelen ses
tirtinleri ortaya cikar. 4

.....

ontindeki zorluklar1 da kolaylastirir. Annenin aglayan cocuguna ninni sdylediginde ¢ocugun
sesini kesmesi de; cobanin kavalini ¢aldiginda koyunlarin hepsinin ota kosmasi da; siiriicliniin
soyledigi giizel nagmelerle develerin hizlanmasi da bu miisikinin etkisindendir.”s

“Terim olarak miizigin cesitli tanimlar1 bulunmaktadir. Farabi (870-950)'ye gore miizik,
‘Genel olarak nagmeler ve nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirlii ¢alismay1
kapsayan bir sanattir.” Farabi, bu taniminda miizigi yalnizca bir ses sanati olarak ele almis ve
sesle ilgili her tiirlii icray1 ‘miizik’ degerlendirmistir.

Tiirkce’de sehir cevresinde saray ve konak miiziklerine Kar, Kirce ve Beste; sehir ve
cevresindeki kii¢lik kasaba miiziklerine Sarki ve Tiirkii; cami miizigine Ezan, Dua, Tehlil, Tesbih,
Salat, Tekbir ve Temcid; tekke miizigine Sema, Deme, Tevsih, Sugl, Durak, ilahi, Nefes, Miinacaat,
Na’'t ve Ayin; kislalardaki askeri miizige Mehter; sinir boylarinda kahramanlik ve savas

3 KUR’AN'IN COGUNLUGA BAKISI: insanlarin cogu (gercegi/hakki) bilmez. 10/55; 11/21; 12/40,68; 16/75; 21/24;
27/61; 28/57;30/6,30; 31/25; 34/28,36; 39/29,49; 40/57; 44/39; 45/26; Insanlarin cogu aklim kullanmaz. 25/44;
29/63; Insanlarin ¢ogu kaynaklari (zamani, imkanlar1 ) dogru degerlendirmez (siikretmez). 2/243; 10/60; 12/38;
27/73; 40/61; insanlarin cogu gerceklerden hoslanmaz. 23/70; insanlarin cogu hakka ve hakikate inanmaz. 11/17;
12/103,106; 13/1; 16/38; 40/59; insanlarin ¢ogu hakka ve hakikate sirk kosmadan inanmaz. 12/106; insanlarin
¢ogu nankordir. 17/89; 25/50; Yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar zanna
uyarlar. 6/116

4 [bn Hald{in, Mukaddime, s. 629-630, 534

5 Hiiseyin Akpinar, Ibn Haldin’'un Miisiki Hakkindaki Gériisleri, 42,46 (Ibn Haldun, Mukaddime, s. 258).



tiirkiilerine Mars adi verilmektedir. Bunlarin yaninda Mani, Kosma, Divan, Karsilasma, Bozlak,
Uzunhava, Destan gibi daha bircok ¢esit miizik tiirleri de bulunmaktadir.”®

“Araplar, nagme ve ahenkle seslerini yiikselterek soyledikleri ezgilere ‘terenniim’, siir ile
soylediklerine ‘gind’, ahenk ve sesle olanina ‘tekbir’, ‘tehlil’ ad1 verirlerdi. Sarkilarinda sade ve
basit bir sekilde nagmelerin tenasiibiine ridyet ederler ve buna ‘sinad’ derlerdi. Bu sade, basit
nagmeler def, ney, kaval ve diidiik gibi aletlerle birlikte terenniim edilirdi. Bu terenniimlerde
kullanilan vezin hafif vezin olup ‘hezec’ adiyla adlandirilirdi.

Misiki, vezinli siir ve sarkilar1 ses ve nagme ile belli kaidelere gore, diizenli bir surette
teganni etmekten ibaret bir sanat tiirtidiir. Nagmeler bu usulde telif edildigi ve seslerde husule
geldigi icin, bu sesleri isitmek insana zevk ve nese vermektedir.” Araplar Abbasiler’in ilk
donemlerinde yapilan terciime faaliyetlerine kadar, ‘misiki’ kelimesi yerine ‘gina’ kelimesini
kullanmiglardi. Terciime faaliyetlerinden sonra bu kelimenin yerine eski Yunanlilar'dan
(Grekler’den) gecen ‘misik?’, ‘miisika’ kelimeleri kullanilmaya baslanmistir.”8

“Ibn Hald(in da Mukaddime'nin “AKIi ilimler ve Cesitleri” hakkindaki 19. Fashnda diisiince
tarihinde ilimler tasnifi gelenegi baglaminda misikiye yer vermektedir. Ibn Hald(in’a gore akli
ilimler, herhangi bir topluma 6zgii degil, biitiin insanliin mahdir. Her toplumda akli ilimlere
yonelen ve onlar lizerinde arastirma ve incelemeler yapan kimseler bulunmaktadir.

Felsefe ve hikmet ilimleri olarak da isimlendirilen akli ilimler, mantik, tabiiyyat, ilahiyyat ve
tedlim (riyaziyat) ilimlerini kapsamaktadir. AKklI{ ilimlerin kapsadigl bu doért ilimin dérdinciisii
olan teallm (riyaziyat, matematiksel ilimler) de dort ilmi kapsamaktadir. Bunlar da hendese
(geometri), aritmetik, misiki ve astronomi ilimleridir. ibn Hald{in'un yapmis oldugu bu ilimler
tasnifine gore misiki, temelde akli/felsefl ilimlerden sayilmaktadir.

Ayrica yasadigl donemde Magrib’te meshur olan bazi nefesli, telli ve vurmali enstriimanlar,
bunlarin yapilislari, 6zellikleri ve kullanimlan ile ilgili bilgiler vermektedir. ibn Hald{in, insanin
musikiden aldig1 zevki bir psikolog yetkinligiyle genis bir sekilde anlatir.”®

MUSIKINiN, EKONOMIK VE SOSYAL HAYATLA iLGiSi

“Ibn Hald@in (6.808/1405), misiki ve sarkiclhigin (muganniligin) gelismesindeki temel
etkenlerin neler oldugu ve Arap toplumunda mdsikinin gelisim asamalari konusunda genis
izahlar yapar. Ona gore, miisiki ve sarkiciik (mugannilik) bir sanat olup, ancak ictimai ve
medeni hayatin gelismis oldugu bolge ve sehir ahalisi arasinda yayilir. Bolluk ve medeni
hayatin itiyat (ahiskanhiklar1) ve icaplar1 (gerekleri) ile nefislerini hoslandirmak
isteyenler, miisiki ve muganni sesleri isitmek isterler, baska deyimle ekonomik halleri bu
devreye gelenler bu sanata ihtiya¢ duyarlar. Dolayisiyla bir toplumda miisikinin
gelismesi, o toplumun medeni bir toplum olmasiyla, ekonomik durumlarinin, refah
seviyelerinin yiiksek diizeye erismesiyle yakindan alakalidir.

Cahiliye doneminde miisikinin gelismemesini toplumun ekonomik diizeyiyle
ilintilendiren; bir anlamda, konunun “maddi imkanlar”’la alakali oldugunu vurgulayan
ibn Haldiin, Islam geldikten sonra, bu etkene ilave olarak din olgusunu da ekler ve soyle
der: “Islamiyet’in zuhur ettigi ilk y1llarda da misiki acisindan degisen bir sey olmad. Zira
toplum ekonomik anlamda miireffeh seviyede degildi. Din, onlardan diyanet ve gecinme
icin faydasi olmayan seyleri terk etmelerini 1srarla talep ediyordu. Miisliimanlar, dinin bu

6 Emin Unkan, Bedia Unkan, Hakan Unkan, Tiirk Sanat M{sikisinde Temel Bilgiler, s.7.

7 {bn Hald(in, Mukaddime, 11, 423-424.

8 Ahmet Glizel, Erken Dénem Abbasi Toplumunda Misikinin Olusum ve Gelisim Siireci, 607-608 (Hitti Philip K, Siyast
Kiiltiirel Islam Tarihi, 11, 655.)

9 Hiiseyin Akpinar, ibn Hald{in’un Musiki Hakkindaki Goriisleri, 40-44



emirlerine boyun egerek gina ve raks gibi din ve diinyalan i¢in faydasiz olan seyleri
biraktilar.”10

MUSIKI VE UMRAN (KULTUR VE MEDENIYET)

Ibn Hald(in’a gére ekonomik durumlar1 bozulmaya yiiz tutmus devletlerde en énce
kaybolmaya yiiz tutacak olan sey misiki sanatidir; sebebi de bollugun ve refahin yarattigi
eglence ihtiyacindan dogmus olmasidir. ‘Misiki, sanatlar icinde umranda en son ortaya
cikanmidir. Clinkli diger sanatlar (kemall de olsa) belli ihtiyaclara cevap vermesine ragmen,
misiki sadece bos zamanlarda eglenip neselenmeye yarar. Ayni1 sekilde umranin
gerileyip zayiflamaya baslamasiyla ortadan ilk kaybolacak sanat da yine misikidir.
Boylece misikinin manasini agikladiktan sonra sunu da bil ki bu sanat, zaruri ihtiyaglar1 asip,
kemali ihtiyaclar karsilama asamasina gelmis ve bu ihtiyaglar1 karsilayacak sanatlara
yonelmis umranlarda ortaya ¢ikar. Ciinkii ancak biitiin zaruri ihtiyaglarin1 karsilayip,
zevklerini tatmin etmeye yonelmeye firsat bulan kimseler bu tiir seylerle ilgilenirler.
Baslangicta sanat ve felsefi/akli ilimlerden uzak olan Miisliimanlar fetihler sonucu
devletin, saltanat ve hdkimiyetin giiclenmesi ile bu ilimleri O0grenme hevesine
kapilmislardir.”11

MUSIKI VE KUR’AN-I KERIM TiLAVETI

“Hafiz ve kiraat ilmine sahip olan ibn Hald(in, Kur’an-1 Kerim’in miisiki (makam) ile tilavet
edilmesi konusundaki gorislerini bir fakih yaklasimiyla agiklamaktadir. Kur’an-1 Kerim'in sarki
gibi okunmasinin uygun olmayacagim belirten!2 ibn Hald@in, onu tilavet ederken uzatilacak
veya Kisaltilacak harfleri 6nceden diizenlenen olgiilii melodiye uydurmanin imkansizhigi
karsisinda, Kur’an-1 Kerim’'i melodik ve ritmik bir tarzda okumanin dogru olmayacagi
inancindadir.!3

Seslerin (belli ol¢iilerde kulaga hos gelecek sekilde) ahenkli olarak ¢ikartilmasi misikinin
ilgi alanina giren nagmedir (makamdir). imam Malik, Kur’an’in bu sekilde okunmasini kabul
etmemistir. imam Safii ise buna cevaz vermistir. Ancak Kur’an’in makaml okunmasindan kasit,
misikide sarki soyler gibi okumak degildir. Kur'an’in bu sekilde okunmayacagi konusunda bir
anlasmazlik yoktur. Kur’an okurken, harflerin harekeleriyle birlikte dogru olarak okunmalarsi,
gerektigi yerde uzatilmalari, gerektigi yerde kisaltilmalar1 ve bunun gibi diger hususlar icin
seslerin belli bir 6lcii icinde cikartilmasina ihtiyac¢ vardir. Hz. Peygamberin (as), (Ebu Musa El-
Esari'ye hitaben soyledigi) ‘(Ey Ebu Musa) sana Davud (a.s.) hanesinin sedalarindan bir seda
verilmistir’ séziinden kasit, Kur’an’t nagmeli bir sekilde okumak degildir. Bunun anlami sesin
glizelligi ve harfleri mahreclerinden (¢ikis yerlerinden) acik ve dogru olarak ¢ikartarak Kur’an’i
glizel bir sekilde okumaktir.”14

“Enes b. Malik (93/712)'in rivayet ettigi bir hadiste ise Hz. Peygamber, ‘Her seyin bir zineti
vardir. Kur'an'in zineti de giizel sestir. Glizel ses, Allah’in, sahibine, diger insanlardan fazla olarak
ihsanidir.” buyurur. Ebu Hiireyre’'nin rivayet ettigi bir baska hadiste ise Hz. Peygamber, ‘Allah,
peygamberin giizel sada ile teganni ederek Kur'an okumasina izin verdigi kadar hi¢bir seye izin
vermedi.," buyurmustur. Buna yakin bir mana yine Hz. Peygamberin dilinden soyle ifade
edilmistir: ‘Allah, gilizel sesli bir adama, Kur'an okumasi icin, kayne sahibinin izin vermesinden
daha kuvvetli izin verir.’

10 Ahmet Giizel, Erken Dénem Abbasi Toplumunda Misikinin Olusum ve Gelisim Siireci, 608-609 (ibn Hald{in,
Mukaddime, 11, 434-435.)

11 Hiiseyin Akpinar, ibn Haldin’un Misiki Hakkindaki Gériigleri, 49-51 (ibn Halddin, Mukaddime, s. 538-540, 631-632.
Ayrica bkz. Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Misikisi, Ankara 2009, s. 54).

12 Cavdaroglu, ‘Ibn Haldun, Mukaddime ve Misik?, http://www.misikidergisi.net/?p=645, 06.11.2010.

13 Bahriye Ucok, Islam Tarihi Emeviler-Abbasiler, Ankara 1968, s. 148-149.

14 Hiiseyin Akpinar, ibn Haldin’un Misiki Hakkindaki Gériisleri, 48 (ibn Hald{in, Mukaddime, 537-538).



Biitiin bu ve benzeri rivayetlere ragmen, Kur'an ayetlerinin, ilk defa ne zaman teganni ile
okundugu kesin olarak belli degildir. Siiyati (911 h.), Kur'an kiraatinda miisiki nagmeleri icat
edenler hakkinda Hz. Peygamberin sdéyle buyurdugunu nakleder: "Onlarin da onlarin
yaptigindan hoslananlarin da kalpleri biikiilmiistiir (meftuletiin kulubiihiim)!5> Bu rivayet,
daha Hz. Peygamber hayatta iken Kur'an ayetlerinin teganni ile okundugunu gosterir. Ata b. Ebi
Rebah (114/732) bunda bir beis géormemis, Said b. Miiseyyeb (94/713), Said b. Ciibeyr
(95/714), Kasim b. Muhammed (107/725) ve ibrahim en-Neha'i (96/715) Kur’an’in makamla
okunmasini hos karsilamamiglardir.”16

ARAPLARDA SiiR VE MUSIKI

“Araplara gelince, baslangicta onlarda siir sanat1 vardi. Siir harekeli ve harekesiz harflerin
sayllar1 agisindan, birbiriyle uyumlu s6zden olusur. Bu sozleri, ifade acisindan bagimsiz bir
biitiin olusturan pargalara ayirirlar ve bu parcalar ‘beyt’ olarak isimlendirirler. Araplar siire hem
tarihlerini, hikmetli s6zlerini ve ustiinliiklerini kayit altina alip naklettikleri bir divan gorevi
yiklemisler, hem de siiri, manalar1 en giizel sekilde ve en belagath isluplarla ifade etme
yeteneklerinin bir araci olarak kullanmislardir. Araplar ilim ve sanat bilmedikleri icin siirin
disinda bir seyin farkina varmamislardir. En biiylk 6zellikleri bedevilik olmustur. Sonra deve
¢obanlar1 develerini yiiriitmek icin, tek basina olduklarinda gencler de yalnizliklarini gidermek
icin nagmeli bir sekilde sarki sdylemistir. Siirleri nagmeli bir sekilde sdylemeyi “terenniim”
olarak isimlendirmislerdir.”17

“Sarki séylemek insanda tabii bir ihtiyactir. iman duygularini ac1 veya tath anilarini misiki
ile dile getirir. Bu sebeple misikinin tarihi belki de insanlik tarihi kadar eskidir. Bir iilkede
soylenen sarkilar, orada yasayan ulusun karakterini, ahlak ve adetlerini bir ayna gibi yansitir. 83

Cahiliye devrinde daha ¢ok gocebe hayati yasayan Arap genglerinin 1ss1iz kum ¢éllerinde
deve kervanlarini yiiriimeye tesvik etmek maksadiyla sdyledikleri pek ilkel melodilerden
ibaretti. Yalmiz deve siiriiciileri degil, kumas dokuyanlar, tarlada ¢alisanlar, kayik¢ilik
gibi monoton isler goérenlerin, sikici ¢alismalarini hafifletmek ve onu daha diizenli,
verimli hale getirmek icin de melodiler soylemeleri adetti. Buna huda’ denirdi. Araplarda
terenniim iki tirli idi: biri siirin misiki ile soylenmesidir ki buna gina, yani sarki denir.
Oteki manzum olmayan; nesir halindeki' sézlerin terenniimiidiir; buna da tagbir denir.

Eski Araplar'da kullanilan msiki aletlerinin en tinliisii yuvarlak veya kare, biciminde
yapilan bir tempo aleti ile ilkel bir diidiik veya neyden ibaretti. Sabbaba, Zulami. Blik, Ud, Tunbiir
ve bunlara benzer nefesli ve telli saz aletleri ise kuzey Afrikahlar ile iranlara ve Bizanshlara
mahsus idi. Araplar ancak Islamiyet'ten sonra bu tiirlii msiki aletlerini tanimislardir. Arap halk
misikisinde ti¢ tip gina'ya rastlanir: 1- solu, 2, koro: 3. nobetlese sarki sdylemek.

Islam’in yeni yerlesmeye basladig1 devirlerde teganni etmek yani sarki sdylemek haram
degilse bile, mekruh addediliyordu. Miisliimanlarin ileri gelenleri ginanin haram olup olmadigi
hususunda tartismalara girdiler. Teganniyi helal gérenlerin delilleri, onun esasinin siirden ibaret
bulundugu, siirin ise Hz. Muhammed’in her zaman begenip tesvik ettigi bir sanat kolu oldugu,
hatta onu misrikler aleyhine bir silah gibi kullandigidir. Ger¢cekten de Hz. Muhammed, sairi
Hassan’a: ‘Abd Menaf ogullarina ates sacan dilini musallat et. Senin siirin onlara karanlikta atilan
oktan daha cok etkilidir’ diye emretmisti. Teganninin cdiz oldugunu ileri siirenler Hassan’in
siirlerinin sarki halinde terenniim edildigine dayanarak haram olmamasini savundular.”18

Prof. Ahmet Hakki Turabi, miisikinin yarimada Araplarinda ortaya ¢ikisi konusunda
su bilgileri vermistir:

15 Siiy(iti, el-itkan, I, 103.

16 Mustafa Kilig, Islam Kiiltiir Tarihinde Msiki Baslangictan Emevilerin Sonuna Kadar, 404-405 (Wensinck, A.J., Islam
Mecmuasy, [, 8).

17 Hiiseyin Akpinar, ibn Haldin’un Misiki Hakkindaki Gériisleri, 51.

18 Bahriye Ucok, Islam’da Misiki Uzerine, 83-86.



“Kaynaklar, Cahiliye Dénemi'nde yarimada Araplari'nin ritim enstriimanlari disinda bir sey
kullanmadiklarinda ittifak etmektedirler. Hz. Muhammed (as) zamaninda diigiinlerde,
bayramlarda karsilama ve ugurlamalarda, yolculuklarda, gaza ve cihatlarda raks olarak icra
edildigi tarih ve hadis ilmi kaynaklarinda yer almaktadir. Bu kaynaklarda gecen hadisler Hz.
Peygamber ve sahabenin tatbikati raks ve misikiden zevk almanin, diinyanin eglencelerinden
istifade etmenin mutlak surette miibah oldugunu en agik sekilde gostermektedir.19

Misir Krali Mukavkis h. IX. yilda Rasullullah (as)'a iyi niyetini gostermek amaciyla bazi
hediyelerle birlikte Mariye ve Sirin adinda iki cariye gonderdi. Bunlardan Mariye'yi
Peygamberimiz nikahina aldi. Sirin, de sairi Hassan b. Sabit'le evlendi. Sirin'in sesi giizeldi ve
Misir sarkilar1 soylerdi. Boylelikle siir ve misiki sanati birlesmis oldu. Gorlinen odur ki Arap
Yarimadasi disindan etkilenmeler Sirin'in sahsinda Farisi (Iran) etkisiyle baglamistir.20

Amr b. Umeyye ed-Damiri ve Hamza b. Yetim, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin digliniinde def
calarak sarki soylemistir. Hamza'nin Bilal-i Habesi ile Rasulullah'in huzurunda def ¢alip sarki
soyledigi rivayet edilir.”21

MUSIKININ INSAN YASAMINDAKI ONEMIi VE iSLAM’DAKI YERI

Dog¢. Bayram Akdogan, ‘Islam’da Misikinin Hiikmii Konusunda ileri Siiriilen Ayet ve
Hadislerin Tahlili’ adli makalesinde misikinin insan yasamindaki Ooneminden ve
islam’daki yerinden s6z etmistir:

“Miisikiyi olusturan iki ana unsurdan birisi ses (vokal) digeri de s6z (giifte)'diir. Bu iki
ozellik insanin en O6nemli vasiflarindan olup, duygusunu ifade etmek icin ¢ok kiymetlidir.
‘Insanlar ilk defa bu unsurlardan hangisiyle hislerini dile getirmislerdir’ sorusuna bazilar::
‘Teganni ve terenniim (nagme ve miizikli séyleme), konusmadan éncedir. insanlar
konusmaya giicleri yetmedigi zamanda hislerini kuslar gibi terenniim ile ifade
etmislerdir’ demektedir. insani duygularin en tabiisi olan hislerin ifade edilmesinde bu derece
énemli rol oynayan msikinin insanlk tarihi kadar eski bir mazisi vardir. Insanin tabiatinda
gilizel duygulara, hissiyat-1 aliye (yiiksek hisler) adi verilen estetik ve din gibi hususlara
meyletmek vardir. Her insan yaratilis geregi bu duygulara sahiptir. Giizellige ve giizel olan
seylere icten ilgi duymasi, icat ettigi seylerde daima en Ustiiniinli ve en miikemmelini bulmaya
calismasi, bunlarin hepsi, ondaki bu duygularin eseridir.

Islam dininin fitri olmasi da onun yaratilisina, ruhi ve bedeni 6zelliklerine uygun olmasi
demek olup, ondaki maddi ve manevi kabiliyetlerin hi¢ birisini reddetmez demektir. insanda
bulunan istidat ve kabiliyetlerin gelistirilmesini ve olgunlastirilmasini isteyen islam dini, bu
ozelliklerini yerli yerinde kullanilmasini tavsiye eder. insanin giizel sanatlara kars: olan ilgisine,
Islam dini daima helal ve tatmin edici yollar1 géstermis ama hicbir zaman bu konularda onun
karsisina bir engel olarak cikmamistir. Iste, insanin yaratilisina ve onun karakterine uymasi
bakimindan Islam dini ne kadar fitri bir ézellige sahipse, miisiki de insan icin o kadar tabii bir
olaydir.

Miisikinin temelini olusturan ses ve 6lcii (usul= ritim), Allah tarafindan yaratilmis ve
insanin ruhuna yerlestirilmistir. insanin en 6nemli orgami olan kalbinin atisim sanki bir
kudiimiin kuvvetli (diim) ve hafif (tek) vurusu gibi tanzim etmistir. insanin yaratiisinda
ritmik bir 6zellik vardir. Ondaki bu duygunun yok edilmesi veya tamamen koparilmasi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 misiki ile islam dini arasinda bir miinasebetin olmas1 ve bunlarin
birbirine zit iki unsur olarak degerlendirilmemesi pek tabii bir hadisedir. Peygamberimiz Hz.

19 M. Hamidullah, I, 390-391.
20 Taberi, Tarih, I, 1783-1784; Hifni, 63.
21 Ahmet Hakki Turabf, ilk Dénem Islam Diinyasinda Msiki Calismalarina Bakis, 229-232.



Muhammed (as) zamaninda misiki nazariyatinin ve bestelenmis siirlerin bulunmadigi
soylenmektedir.”22

“Islam ve miizik iizerine yapilan arastirmalar, genel olarak sanat ve ézellikle bizim konumuz
olan miizik lizerine Kur’an’da acik olarak aleyhte ve lehte ayetler bulunmadigini géstermektedir.
Hadisler kiilliyatinda ise miizigin kullanimini a¢ik¢a destekleyen hadislerin bulundugu
ortaya ¢ikmaktadir. Buna ragmen, konu iizerine islam diisiiniirlerinin agiklamalarinda ve Islam
felsefesiyle ortaya koydugu geleneklerden dogan uygulamalar sonucunda, miizigin Islami agidan
yasaklanmis oldugu fikrinin yayginlastigi goriilmektedir. Islam diinyasinda miizikle ilgili bu
yaygin inan¢ genellikle helal ve haram gibi iki s6zcliglin anlamlar1 arasinda ifade ediliyor
olmasina ragmen konuyla ilgili tartismalar iizerine yapilan c¢alismalar sonucunda aslinda
Islam’da miizigin yerinin ve kullanimimin sadece bu iki sézciikle ifade ediliginin oldukg¢a kisir bir
yaklasim oldugu sdylenebilir.

islam toplumlarinda, miizigin yasaklandigina iliskin inan¢ olduk¢a yaygindir. Bu
yasaklanmay1 onaylayan herhangi bir ayete Kur’an’da rastlanamamstir. Buradan yola
¢ikarak miizigin iyi bir sey oldugu -koéti seylerle ilgili Kur’an’daki uyar1 ve yasaklarin varlina
dayanarak ve muzik eger kotii bir sey olsaydi tiim kotiiliikler i¢in insanlar1 uyardigi gibi Allah’in
bunu kullarindan esirgemeyecegi konusunda kusku duyulamaz. Hadis kiilliyatinda miizigin
kullanimini agik¢a destekleyen bircok hadis bulunmaktadir.”23

iLK DONEMLERDE MUZiK ALETLERi, MUZiK iCRACILARI VE MUZiK MEKANLARI

Elnure Azizova, ilk donemde Kkullanilan miizik aletleri, miizisyenler ve miizik
mekanlar1 hakkinda su bilgileri vermistir:

“MUZIK ALETLERI: Yabanci menseli oldugu séylenen miizik aletleri arasinda telli
olanlardan ahsap gévdeli Gd, iran menseli bir saz olup birkac cesidi bulunan sanc, sekil
itibariyle benzetildigi kaz gogsii sebebiyle Farsca bu isimle adlandirilan barbat, mizher, idun bir
cesidi olup, sadece c¢alan veya hem calip hem sarki sdyleyen miizisyen kizin kerine olarak
adlandinldig kirdn, Habes tamburu olarak bilinen ki1 Gid veya tambur ¢esidi oldugu sdylenen
‘artabe; iiflemeli miizik aletlerinden mizmar ve Iran menseli nefesli saz aleti ney vurmah
aletlerden yaygin kullanimiyla bilinen def bir veya iki cephesiyle de calinan davul cesidi tabl
zikredilebilir.24

MUZISYENLER: Cahiliye’den itibaren islam’in ilk dénemlerine kadar eglence sektdriiniin
temel aktorleri, varmaly, iiflemeli ve telli miizik aletleri esliginde gerceklestirilen misikinin
sindd ve hezic gibi tlirlerinin icracilari olarak bayan miizisyenlerdi.156

ilk donemde erkek sarkicilar misiki alaninda faal olmamustir. Arap misikisinin en eski
tiirti sayilan ve miizik aletleri olmaksizin sdylenen nasb’in baslica ifacilarinin erkek tiirkiiciiler
oldugu da zikredilmelidir.

Sereflerine diiskiin Araplarin akrabalarindan herhangi bir hiir kadinin, kendilerini
etkilemek icin siislendigi izleyicilerinin dikkat ve sehvetinin odak noktasi olmayi
gerektiren miizisyenlikle ugrasmasini kabul etmedigi malumdur.

Cogunlugunu cariyelerin olusturdugu muganniyelere (sarkicilara), kole tacirleri tarafindan
pek cok siir 6gretilirdi.2s

22 Bayram Akdogan, islam’da Misikinin Hiikmii Konusunda ileri Siiriilen Ayet ve Hadislerin Tahlili, 110

23 Atilla Saglam, islam’da Miizik Yasak mi, 12, 27.

24 Halil b. Ahmed, VII, 472; Firizabadi, Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k{ib b. Muhammed (6. 817/1415), el-
Kamiisu’l-muhit, Beyrut 1986, s. 850; ibnii'l-Esir, en-Nihaye, I, 112; ibn Manz(r, VII, 258. Razi, Muhtar, s. 116; {bnii’l-
Esir, en-Nihaye, IV, 325-326; Ibn Manziir, IV, 333.

25 Cevad Alj, V, 118.



Arapca’nin yani sira, aralarinda Rumca ve Farsca olmak tlizere kendi dilinde okuyanlar da
bulundugu icin yabanci asilli sarkici koleler bulunan kalabalik sehirlerde yabanci miizik de
duymak miimkiind{i.

Efendisinin cariyesini fuhsa zorlayarak bu yolla para kazanabilmesi, bir ahlaki sapkinlik
olmasinin yaninda efendinin koélesi iizerindeki mutlak tasarruf yetkisinin ve koélelerin insan
sayllmamasinin da iriiniiydi. Cahiliye doneminde de fuhusla elde edilen kar ‘Kirli para’
olarak goriilmistiir. Meselda Kabe'nin 605 senesindeki tamiri sirasinda Mekke’deki
kabilelerden para toplanmirken biitceye fuhus, riba veya zuliimle elde edilen kazang
sokulmamasi konusu vurgulanmistir.26

MUZIK MEKANLARI: islam 6ncesi Araplarin eglence hayatinda vazgecilmez unsurlardan
biri olan sarabin, miizik esliginde halka sunuldugu baslica mekénlar olarak meyhaneler,
miizisyenlerin blyiik bir kisminin sanatlarini icra ettigi eglence merkezleri olarak da kiiltiirel
yasamin bir kesitini olusturmaktaydi. Yerlerinin belli olmasi i¢in tzerlerine bayrak asilan bu
meyhaneler, sarap ticareti yapan sermayedarlarca isletilmekteydi. Kaynaklar Mekke’de Ukbe b.
Eb(i Mu‘ayt ve Medine’de Ruveysid es-Sekafi gibi meyhane isletmecisi sarap tacirlerinden
bahsetmektedir.2”

Araplardaki yaygin meyhane hayatini ve meyhanelerde istihdam edilen Arap ve yabanci
menseli sarkic, ¢algic1 ve rakkaslardan olusan miizisyen ziimresinin eglence sektoriinde 6nemli
rol oynadigin1 gostermektedir. Ekseriyeti bayanlardan olusan meyhane miizisyenleri arasinda
zaman zaman erkek sanatcilara da rastlandig1 kaynaklardaki bazi verilerden anlasiimaktadir.
Amr b. Kurre isimli bir sahsin Hz. Peygamber’e gelerek ailesinin ge¢imini saglamak icin def ¢alip
sarki soyledigini anlattigi, fuhsa yol agmayacak sekilde bu meslegi siirdiirmesine miisaade
edilmesini istedigi rivayet edilir.28

Fuhsun mesr kazanc¢ yollarindan sayildigi Cahiliye Araplarinda gerek meyhanelerde,
gerekse 0zel olarak fuhus evi adlandirilan evlerde, efendileri tarafindan pazarlanan cariyeler
veya bazi hiir kadinlar bu meslekle ugrasmaktaydi.

Medineli Abdullah b. Ubeyy b. Seltil'un ¢alistirdig1 fuhus evindeki cariyelerden Mu‘aze’nin
efendisi tarafindan fuhsa zorlandig1 konusunda Resilullah’a sikayet ettigi ve bu olay iizerine
“diinya hayatinin gecici menfaati icin, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin”
(24/33) ayetinin indigi rivayet edilmektedir.

Ziyad b. Ebih’in annesi Siimeyye’nin, Taifte Haris b. Kelede'ye vergi 6deyen bayrak sahibi
kadinlardan olup, sehir merkezinden kenarda Taifli fahiselerin oturdugu “fahiseler sokag1” diye
adlandirilan mevkide oturdugunu haber vermektedir. Hicretin ardindan mal-miilkii bulunmayan
kimi muhacirlerin, Medine’de bayrak sahibi olarak bilinen kadinlarla evlenmek istedigini, fakat
bu olay ilizerine nazil olan “...zind eden kadinla da ancak zind eden veya miisrik olan erkek
evlenir...” (24/3) ayeti geregince Resiilullah'in bunu tasvip etmedigi rivayet?® edilmektedir.”30

Prof. Irfan Aycan, ‘Islam Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Cikisi’ adli kapsaml
calismasinda, misiki aletleri konusunda su bilgileri vermistir:

“Arap Yarimadasi'nda bir¢cok musiki aleti bilinmekteydi. Def, fliit (kassabe), kaval (mizmar)
ve telli saz cinsinden bir calgl (mizher) s6z konusu bilinen misiki aletleri arasindaydi. Aslinda
Arap Yarimadasi’nda Bizans ve Sasani devletiyle birer tampon devlet vazifeleri goren
Gassanilerde ve Lahmilerde Bizans ve Iran misikisi yaygin sekilde icra ediliyorduk Hatta

26 bn Ishak, Ebii Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar (6. 150/767), Siretu ibn ishak: KitAbu’l-miibteda ve’l-meb‘as
ve’l-megazi (thk. Muhammed Hamidullah), Konya 1401/1981, s. 84; Ibn Hisam, 183; Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed
b. Abdullah (6. 250/865).

27 Yedi Aski, (trc. M. Serefettin Yaltkaya), Ankara 1989, s. 34; Tebrizi, Ebi Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b.
Muhammed (6. 502/1109), Serhii'l-muallakati'l-asri'l-miizehhebat (haz. Omer Faruk et-Tabba), Beyrut t.y., s.150;
Mufaddal b. Seleme, el-Melahi, s. 17. Krs. Nasiruddin el-Esed, s. 63; Bozkurt, Hadiste Folklor-Eglence, s. 42-43.

28 Mufaddal b. Seleme, el-Mel4hi, s. 18-19.

29 Mes‘adi, 111, 15; Fakihi, V, 199-200; Taberi, Tefsir, XVIII, 71-73.

30 Elnure Azizova, Ik Dénem Islam Toplumunda Eglence Hayati, 157-168.



Medine’de Abdullah Ubey b. Selul’un Bizans’hh ve iran'lh sarkicilara sahip oldugu 6 cariyeden
olusan bu grubun fuhsa zorlandiklari da belirtilir.31

Abbasiler hicri 131 yilinda Isfahan taraflarinda Emevi askerlerini maglup ettikleri zaman
Emevi ordugahinda sayisiz ud, tambur ve ney bulmuslardi.”32

ISLAM’IN iLK DONEMINDE SANATA VE MUZIGE KARSI TAVRIN NEDENLERI

Misiki, islam’in ilk dénemlerde sirk dinini yaymak amaciyla kullamlmistir. Hatta
islam’in engellenmesi amaciyla kullanilmasi, bu konuda cekincelerden biri olmahdir.
Ancak alternatif cabalar, sorunun misiki degil, misiki yoluyla islenen temalardan
kaynaklandigini ortaya koymaktadir:

Prof. Siilleyman Uludag, islam’in ilk dénemlerinde giizel sanatlara ve miisikiye
mesafeli durmanin nedenlerini séyle aciklamigstir:

“Islamiyet dogdugu zaman giizel sanatlar ve misiki, ilkel dinlerin yayilma vasitasi
durumundaydi. Uzun bir ge¢misleri bulunan bu din mensuplarinin dinle ilgili beste ve
nagmeleri biiyiik bir yekiin teskil etmekteydi. Buna Kkarsihk ilk zamanlarda
Miisliimanlarin dini besteleri mevcut degildi. Resim ve heykeltirashik gibi sanatlar hak-
kinda islamiyetin gériiniis itibariyle aleyhte olan tutumu bundan ileri geliyordu. Ayni
durum edebiyat ve siir icin de bahis konusudur. Glizel sanatlar her tiirli ideolojik ve dini
tesirlerden tecrid edilerek sirf sanat olmalari itibariyle ele alinir ve o maksat icin kullanilirsa
(sanat icin sanat) bu takdirde islam’in aleyhte bir tutuma sahip olmayacagi tereddiitsiiz
soylenebilir. Fakat bu bakimdan Isldmi naslar incelendiginde Islam’in estetik sanatlarin kendi
tabii siirlan icinde kalmalarini normal gérmekle beraber ayni zamanda bunlar1 kendi gayesi
icin bir vasita olarak kullanmak istedigi de goriiliir. Mesel4, islam’in aleyhinde yazilan siirleri
ve bu siirlerin sairlerini siddetle kotiileyen ve tel'in eden Peygamber, ayn1 zamanda siir
sanatinin islam’in yayilmasi ve miidafaa edilmesi icin kullamlmasim istemekte ve islam
sairlerini siir s6ylemeye tesvik etmektedir. Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit’e:
"Benim namima onlar hicvet” demis olmasi bu durumu ac¢ikc¢a géostermektedir.

Bu aciklamalardan ¢ikan netice sudur: Misiki Islam nazarinda mutlak olarak miibahtir.
Fakat bunun giinah olan bazi nevileri mevcuttur. Giinah olan masik{ ile, giinah olmayan misiki
arasinda herkesin kabul edebilecegi bir sinir cizmek miimkiin degildir. Hangi musiki ¢esidinin
miibah, hangi misiki ¢cesidinin giinah oldugunu bir kaide halinde ifade etmek oldukca gii¢c bir
istir. Simdiye kadar bu hususta yapilan tariflerin kifayetsiz kalist bunu gostermektedir.
Yapilacak is bu hususta tarifler vermek veya kaideler koymak degil, meseleyi genis bir
sekilde incelemektedir. Misiki ile ilgili yaz1 yazan islam miiellifleri, m@sikinin hiikmiinii kesin
ve acik bir sekilde ifade etmenin gili¢liigiinii belirtmek icin umumiyetle: "Fihi tafsilun" yani bu
inceleme ve arastirmaya ihtiyac gosteren bir meseledir, tabirini kullanmislardir.”33

Prof. Irfan Aycan da, islam’in ilk dénemlerinde misikiye mesafeli durmayi, su
nedenlere dayandirmistir:

“Hz. Peygamber’e gelen vahiylerle rekabet etmeye calisan, onlarla alay eden
miisriklerin dikkat ve begenisini iizerine ¢ekmeye calisan Kureysli Nadr b. Haris b.
Kelede’'nin bazi miisiki aletlerini bu amagla Hire’den Mekke'ye getirdigi, onlarin
kullannmin1 bazi1 kimselere o6grettigi ve bu isi yayginlastirdigi ayn1 zamanda onun
sarkicilar edindigi rivayet edilir .34

31 Miislim, Sahih (I-11I, Istanbul1981, Cagr1 Yay.), I, 609; Mes'udi, Muruc, IV, 222; Ibn Abdirabbih, V11, 29; Philip K. Hitti,
11, 421.

32 rfan Aycan, islam Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Gikisi, 155-158.

33 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Msiki ve Sema, 19-20

34 Mes'udi, Muruc, 1v; 222.



Islam éncesi donemde Arap Yarimadasindaki sairlerin pek cogunun siirleri sarki olarak
bestelenmis ve genelde kadin sarkicilar tarafindan da seslendirilmistir. O dénemlerin sosyal ve
kiltlirel hayatin1 bize aktaran Egani'de bu sekilde sarki séyleyen kadinlarin bazilarinin ismi
verilmektedir. Hz. Peygamber'in baz sairlerden hoslanmamasinin, hatta baz sarkic
kadinlarin Mekke'nin fethinin akabinde cezalandirilmasim istemesinin sebebi, onlarin
putperestligin sézciiliigiinii yapmalar, islam’da ve Miisliimanlarla alay etmeleridir. Aym
zamanda Hz. Peygamber, dillerini Islam’a ve Miisliimanlara kars1 uzatanlarin karsihiksiz
birakilmamasi ve hicvedilmesi icin Miisliiman sairleri de tesvik etmistir. Buna gore
Kur’an'in ve Hz. Peygamber(as)'in sairlere ve miisikiye karsi olumsuz bir tavir icinde
olmadigin1 ancak miispet tavrin da sarta bagh oldugunu belirtmemiz miimkiindiir. Her
seyden oOnce siir ve misiki, insanlarn1 Allah’in yolundan alikoymayacak, onlari
saptirmayacak, fuhus ve isret alemlerine yol agmayacak, toplum hayatinda olumsuz bir
etki birakmayacaktir. Bu sekilde oldugu takdirde, asiriliga gidilmedik¢e siir ve musiki
toplumun kiiltiirel hayatinin bir pargasi olarak goriilmektedir.”35

KUR’AN’DA MUSIKiYE DAIR AYETLER VAR MIDIR?

Prof. Siileyman Uludag, misikinin helal olduguna dair Kur’an’dan su ayetlerin getirildigi
bilgisini vermektedir:

“Misiki aleyhtarlar1 Kur’an'in misikiyi haram kildigin1 gostermek icin cesitli ayetleri delil
diye ileri siirerken, misikinin mesruluguna inananlar da bu inanglarini teyit edecek bazi
ayetlerden bahsetmislerdir. Bu ayetler sunlardir:

1 - ‘Iman edip ameli salih isleyenler cennet bahcelerinde neselendirileceklerdir.’
(30Rtm/15) Bu ayette gecen "habr" kelimesinin ipekli giyinme, altin ve giimiisle
siislenmis esyay1 kullanmanin yam sira, miisiki de cennet nimetleri arasinda goriilmek ve
sayllmak istenmistir.36

2 - ‘Seslerin en fenasi eseklerin sesidir.’ (31Lokman/19) Rahatsiz edici kotii bir ses olan
esek sesinin kétillenmesinden giizel seslerin miibah olusu sonucuna varilmistir. Ciinkii
bunun mefhim-i muhalifi giizel sesler fena degildir, helaldir, seklindedir.3”

3 - De ki: ‘Allah’in kullari i¢in ¢ikardigi ziynetleri kim haram kildi? Bunlar diinyada, 6zellikle
kiyamet giiniinde iman edenler igindir, bilen toplum i¢in ayetlerimizi boylece acikhiyoruz!’
(7A'raf/32) Bu ayette; Allah tarafindan kullari icin yaratilan ziynet, rizik ve nimetleri kimsenin
haram kilmaya hakki olmadigi, bu hos nimetlerden herkesin faydalanmasi lazim geldigi ifade
edilmistir. Misiki, ruhun gidasi, ayn1 zamanda da hos bir nimet oldugundan genel olan ayetin
hiikkmiiniin kapsamina girmektedir.

4 - ‘Onlara hos seyleri helal, pis olan seyleri haram kilmaktadir.” (7A'raf/157) Bu ayette
gecen "et-tayyibat" kelimesi zevk ve lezzet veren hos seyler manasina gelmektedir. Tayyibat
kelimesi burada belirli takili (1am-i ta'rifli) olarak zikredildigi icin zevk ve lezzet veren
seylerin hepsine samildir. Tayyib; lezzetli, temiz ve helal manalarina gelir. Ayette Tayyib,
umiim ve sumiil ifade edecek sekilde kullanilmistir. Bu sebeple tayyib kelimesini bu {i¢ manadan
birine tahsis etmek miimkiin degildir. Sayet tahsis yapilacaksa zihne ilk gelen zahiri
mananin esas alinmasi gerekir. Bu zahiri mana ise lezzetli olan seylerdir. Bundan dolay1
meshr alimlerden ibn Abdiisselam “Delailii'l-Ahkdm" adli eserinde bu ayette gecen tayyibat
kelimesi ile lezzetli seyler (miistelizzat) in kastedildigini kesinlikle ifade etmistir.

35 [rfan Aycan, islam Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Cikisi, s.158-159.

36 Habr sevindirmek ve neselendirmek demektir. el-Miifredat, s. 106. Siir ve kelamin tahbir'i demek bunlarin
glizellestirilmesi demektir. Siislenen, glizellestirilen ve giizel olan nagmelere de habre denilmektedir. Lisanul-Arab,
c. IV, s. 158. Tacu'l-Ards, c. 111, s. 188. Zeccac bu ayette gecen “yuhbartin" kelimesine, miisiki manasin1 vermistir.
Lisanu’l-Arab, c. 1V, s.158.

37 fhya, c.II, 5.265; ibn Teymiye, Resail, c. II, s. 314.



Bu ayetlerle miisikinin miibah ve helil oldugunu bildiren bir hiikmiin getirildigini
soylemek -Mekke sartlarim1 g6z oOniine getirince- garip gorilmektedir. Fakat bu
ayetlerden misikinin miibah oldugu hiikmiiniin rey ve ictihatla ¢ikarilmasi hi¢ olmazsa
Medine'deki uygulamaya ters diismedigi icin daha makul gériilmektedir.

Bu durum misikiye taraftar olanlarla, aleyhinde bulunanlarin Kur’an’da kendi
ictihatlarini teyit ve tasdik edecek bir melce ve mesnet aramak zaruretini duymalarindan
ileri gelmistir. Aslinda Kur’an’da misikiyi haram veya miibah kilan sarih bir kayit yoktur.
Kur’an’da oviilen veya kotiilenen miisiki degil, s6zdiir. O da baz1 nevileri delil diye ileri
siiriilen ibare ve ayetler ya birtakim genel kavramlardir veya bazi zahiri lafizlardir. El-
Fakihani bu konuda: "Kitabulldh'ta ve siinnette misiki aletlerini haram kilan sarih bir
kaydin mevcut oldugunu bilmiyorum. Bu konuda ileri siiriilen seyler ya bir takim genel
kavramlardir veya esas manaya nazaran ikinci derecede kalan bir takim zahiri
manalardir. Bu gibi seyler akla yatkin goriinse bile kesin delil degildir'38 demektedir.”3°

KUR’AN’DA MUSIKIiYE DAIR CIKARILABILECEK SONUCLAR
Kur’an’daki ayetlerden miizik konusunda ¢ikarilabilecek sonuglar sunlardir:
1- Miizigin, insanlar1 Allah yolundan alikoymamasi.
2- Din ve dince mukaddes kabul edilen seyleri alay konusu etmemesi.
3- Dini sorumluluk ve gorevleri ihmal edecek seviyede olmamasi.
4- Dini degerlere aykir1 konularda propaganda 6zelligi tasimamasi.

5- S6z veya icrasinda yalan, iftira, zinaya tesvik gibi dince yasaklanan hususlarin yer
almamasi.

6- Miizigin ibadet gibi telakki edilmemesi.
7- Insanlar nefsani arzularina esir edecek bir sekil, muhteva ve seviyede olmamas.

8- Insanlar1 dini ya da diinyevi faydalardan tamamen uzak bir sekilde faydasiz seylerle
mesgul etmemesi.

Bu prensipleri en kapsamli bir sekilde 7A’raf/33. ayet-i kerimesinde bulmak miimkiind{ir:

De ki: ‘Benim rabbim ancak, acik ya da gizli yiiz kizartic cirkin isleri (fuhs), giinah
(ism), haksiz yere baskalarinin hakkina tecaviizii (bagy), Allah’a hig¢bir delil indirmedigi
seyi ortak kosmanizi (sirk) ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi yasaklar.’

Ayet-i kerimede yer alan ‘fuhus’, acik ya da gizli her tiirli cirkin isler ile baskalarinin namus
ve haysiyetine tecaviizli; ‘ism’, genel manada giinah, akil ve mantiga aykir1 her tiirlii davranis ve
bilerek Allah’in yasaklarini ¢cignemegi; ‘bagy’, haksiz yere baskalarinin can, mal, namus ve Kisilik
haklarina tecaviizii ifade etmektedir.

Bazi alimler miizigin genel manada helal oldugunu cesitli delillerle ileri siirmiislerdir. Bu
alimlerin basinda Zahiriye mezhebi alimlerinden Ibn Hazm el-Endiiliisi ile Ibn Tahir el-Kayserani
gelmektedir.

Miizigin genel manada miibah oldugunu ifade ettigi séylenen ayetlerin baslicasi
sunlardir:

1- Kur’an-1 Kerim’de miizigin bir cennet nimeti oldugu ifade edilmis ve mii'minler buna
ozendirilmislerdir. Bu ylizden genel olarak miizik helaldir. 30Rlim/15de soyle buyurulmaktadir:

38 Sevkani, Neylu'l-evtar, .8, s.108-109.
39 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Msiki ve Sema, 50-53, 58.



‘Iman edip salih amel isleyenler, bir bah¢ede nimetlenir ve neselenirler (yuhberin).’4

Baz1 alimler ayetin bu sekildeki yorumunu esas alarak miizigin genel manada miibah
olacagini ifade etmislerdir. Benzer bir yaklasim Yasin 55'de yer alan “Dogrusu bugiin,
cennetlikler eglenceyle mesguldiirler” mealindeki ayet-i kerimenin yorumunda sergilenmistir.4!

2- ‘0 Allah yeryiiziindeki her seyi sizin i¢in yaratmistir.” (2Bakara/29) ve “Allah size haram
kildig1 her seyi aciklamistir.” (6En’am/119) mealindeki ayet-i kerimeler.

Ibn Hazm bu ayetlerde yeryiiziinde var olan biitiin varliklarin insanin faydasina yaratildig
ve hakkinda o6zel bir yasaklayici nas bulunmadigi middetce de bunlarin helal olacagini;
haklarinda 6zel yasak bulundan seyler arasinda miizik diye bir maddenin bulunmadigin ifade
etmistir. Daha sonra Ibn Hazm konuyu dogrudan ya da dolayh ilgilendiren diger naslar1 da
dikkate alarak su yorumu yapmistir: ‘Bununla beraber, ameller niyetlere géredir. Kim
miizigi Allah’a isyan etmek icin dinlerse o fasiktir. Bu kural miizikten baska seyler i¢cin de
gecerlidir. ibAdetini daha rahat eda edebilmek ve hayir islerinde daha faal olabilmek igin
dinlenme maksadiyla miizigi dinleyen kisi ise bununla Allah’a ihsan iizere itaat etmis sayilir. Bu
gibi kisilerin miizik dinlemesi ise haktir dogru bir istir. Kim de ne ibadet ne de giinah maksadi
olmaksizin miizik dinlerse o da fayda ya da zarari olmayan bir isle (lagv) mesgul oldugundan
Allah tarafindan bagislanir. Bu c¢esit miizik dinleme, dinlenmek icin bahceye c¢cikma veya
kapisinin 6niine oturma, elbiseleri ¢esitli renklere boyama gibi bir seydir.’

Daha sonra mizik ve ¢algl aletlerinin haramlihig ile ilgili ileri siirtilen delilleri senet ve
metin yéniiyle tenkit eden Ibn Hazm, bu gériigiinii isbata ¢alismis, sonunda, ‘dolayisiyla miizik
miibahtir, hi¢gbir kerahet yoktur. Bunu inkar eden siiphesiz hata etmistir’ seklinde goriisiinii
tekrarlamistir.#2 Bundan sonra da miizigin miibahlig ile ilgili delillere yer vermistir.”43

RiVAYETLERDE MUSIKINiN YERi

Miizigin miibah mi, yoksa haram m1 (mesruiyeti) konusunda bir kitap¢ik yazan hadisci ve
fakih Ibn Hazm (v.456/1064), konuyla ilgili rivayetleri tek tek incelemis ve miibah oldugu
kanaatine varmistir. Bu risalesinde rivayetleri, miizigin ve eglencenin yasak ve miibah oldugunu
bildiren rivayetler olarak iki boliimde ele almistir:

YASAKLAYICI HADIiSLER

1 - (..) Hz. Aise'den naklettigi bir hadiste Rasilullah soyle soylemistir: ‘Allah kadinin sarki
soylemesini haram kildi. Onun alim-satimini, ondan para kazanilmasini, (ona sarkicilik)
ogretilmesini ve dinlenmesini yasakladi. (Tirmizi)

2 - (..) Ali b. Ebi Talip'ten nakledilen bir hadiste Ras(lulldh sdyle demistir: Ummet su bes
seyi yaptif1 zaman Kkendilerine musibet hak olur. Mal ¢ogalip, emanet zayi oldugunda, zekat
verilmediginde, erkek karisina itaat ettiginde, kisi anasini kolelestirip babasina cefa verdiginde,
mescitlerde seslerin yiikseldiginde, toplumun en algak olaninin serrinden korkuldugundan
dolay1 en sereflisi haline geldiginde, ipek elbise giyilip kadin sarkicilar ve telli ¢algilar miilk
edinildiginde, bu Ummetin sonuncularinin éncekilerine lanet ettiginde, iste bu durumda kirmiz
bir kokuyu, degisimi ve yere batmay1 beklesinler.'

40 Yahya b. Kesir, Evzal ve Vek’i, dyette gecen kelimesini “zevk ve sarki” olarak tefsir etmislerdir. (Taberi, Cami'u'l-
Beyan, X, 173; Ebu Hayyan, Bahru’l-Mubhit, VIII, 380).

41 Ebu’l-Berekat en-Nesefl (6. 710/1310) bu ayet-i kerimenin yorumunda kiyamet giinii mii'minlerin, mesgul
olacaklar1 nimetlerden birinin de miizik dinlemek olacagindan s6zetmistir. (Medarikii't-Tenzil, (Mecmatii'n Mine’t-
Tefasir igerisinde), ist., 1319, V, 214)

42 fbn Hazm, Muhall3, VII, 559-571.

43 Dr Behliil Diizenli, islam Kiiltiir Tarihinde M{siki



3 - (...) Muaviye’'nin rivayet ettigi bir hadiste o soyle sOylemistir: ‘Rastlullah dokuz seyi
yasakladi, ben de sizleri onlardan nehyediyorum. Dikkat edin bu dokuz sey; Sarki, agit, resimler,
siir, altin, yirtici hayvanlarin derileri, ipek kumas ve ipektir.

4 - Selam b. Miskin bir hocasindan naklen Onun, ibn Mes'ud’u séyle sdylerken gordiigiinii
bildirir: ‘Sarki kalpte nifaki yetistirir.’

5 - (..) EbG Umame'den naklen; Rastlullah'1 séyle derken isittim; ‘Sarkici kadinlarin egitim-
0gretimi, alim-satimi ve miilk edinilmesi helal degildir. Onlardan alinan bedel de haramdir. Allah
kitabinda bu konuda su ayeti indirmistir; ’Insanlardan oyleleri vardir ki bilgisizce insanlar
Allah'in yolundan saptirmak i¢in sapik sozii satin alirlar” (Lokman 6). Nefsim elinde olan Allah'a
yemin olsun ki sarki sdyleyerek sesini ylikselten hicbir kimse yoktur ki iki seytan onu izleyip
susuncaya kadar ayaklariyla gogstline ve sirtina vuruyor olmasin.

6 - (Ayn1 senedle) Abdullah ibn Omer b. Hafs b. Asim'in rivayet ettigi bir hadiste Rasullullah
soyle soylemistir: 'Sarki sOyleyen kimsenin kulagi seytanin elindedir. Susuncaya kadar seytan
onu titretir.'

7 - (Aym senedle) Ebli Umame'den gelen bir rivayette Rasilullah séyle buyurmustur:
‘Muhakkak ki Allah sarkiciligy, sarkici kadinlarin alim-satimini ve onlardan elde edilen kazanan
yenmesini haram kilmistir.'

8 - Buhari'nin kendi senediyle yaptig1 bir rivayete gore; EbG Amir veya Eb( Malik el-Esari
Peygamberi sdyle derken islemistir: ‘Ummetimden 6yle toplumlar olacak ki; miicevher, ipek, icki
ve calg aletleri ile helal sayarlar.” (Buhari, Esribe)

ibn Hazm’a gore yukarnidaki rivayetler sahih degildir, mevzudur (uydurmadir).
Bunun gerekcesi; ilk 6rnekteki Hz. Aise hadisinde, ravi Said b. Razin ve kendisinden
rivayet ettigi kardesinin kim oldugu bilinmemektedir. Zehebi, (Mizan, 11/136) ve ibn Hacer
(Lisan, I1I/29) de onu teyid ederler.

Hz. Ali hadisine gelince Yahya b. Said'e kadar olan ravilerin tamaminin kim olduklar
bilinmemektedir. Yahya b. Said de Muhammed b. Hanefi’den ne bir sey rivayet etmis ne
de ona miilaki olmustur. (ibn Hacer, ibn Hazm'in ad1 gecen ravi hakkindaki degerlendirmesini
nakleder. Lisanti'l-Mizan, 1/179)

Muaviye hadisindeki Keysan'in kim oldugu bilinmemektedir. Muhammed b. Muhacir
zayiftir ve hadiste siiri men vardir halbuki onlar, siiri miibah saymaktadirlar.

ibn Mes’ud hadisinde ismi bilinmeyen ve kimsenin tamimadig1 bir hadis hocasi vardir.

Abdulmelik b. Hubeyb hadislerinin tamam uydurmadir. Ebu Umame hadisinde
Ismail b. Ayyas ve Kasim zayif ravilerdir.

Buhari'nin rivayetine gelince; o, bu hadisi miisned (sened zincirindeki raviler tam)
olarak rivayet etmemistir. Ebu Amir'in kim oldugu bilinmemektedir.

Dolayisi ile bu konuda gelen biitiin hadisler degerden diismiistiir.

“Insanlardan bazilan var ki lehvel hadisi satin alirlar” (Lokman, 31/6) ayetine gelince*4;
burada lehvel hadisin sarki oldugu ne Ras(lullah'tan ne de sahabenin birisinden
naklolunmustur. Bunun sarki oldugunu séyleyenler goriislerine delil arayan bazi miifessirlerdir.
Sayet 'lehvel hadis’ sarki olsa idi ayette talik (sarta/gerekceye bagl) olmazdi. Ciinki Allah

44 Elmahlh Hamdi Yazir: Tefsir alimlerinin bircogu “Lehve’l-Hadis”i sarki ile tefsir etmislerse de arastirmacilarin
tercihi ayetin zahiri geregi genel bir mana ifade etmesidir. Bununla beraber burada asil azarlamanin hikmeti
sununla anlatilmistir: “Bilmeyerek Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak”. Yani saptirdigini hissettirmeden,
yaptig1 isin akibetini sezdirmeden dini ve ahlaki bozmak ve Allah yolu ve onun hak diniyle eglenmek icin.
Hak Dini Kur'an Dili, V, 3839; c.6; 5.268; imam Gazzali: “Din karsihginda, Allah yolundan saptirmak igin “Lehve’l-
Hadis” satin almak haramdir. Bu konuda tartisma yoktur. Her ¢algi, dinin karsiliginda satin alinmistir ve Allah
yolundan saptiricidir da denilemez. Ayetten maksat da budur. Bir kisi Kur’an-1 Kerim’i dahi Allah yolundan
saptirmak icin okusa haram islemis olur. Gazzali, Thya, VI, 164



Teala "..Allah yolundan saptirmak icin" diyor. Allah yolundan saptirici her sey giinah ve
haramdir. Velev ki Mushaf satimi ya da Kur'an 6gretimi olsun. Muvaffakiyet Allah'tandir. Aslen
bu konuda sahih herhangi bir sey sabit degildir.

Allah Teala Enam 119. ayette "Allah size haram olan seyleri acikladi" Bakara 29. ayette "O
Allah ki yerytiziindeki her seyi sizin icin yaratmistir" buyuruyor. Rastilullah da Sad b. Ebi Vakkas
kanaliyla séyle buyuruyor: "islam’da insanlarin en giinahkari, kendisine haram olmayan bir
seyin hiikmii soruldugunda onu haram kilan kimsedir." Su gercektir ki Allah-u Teala bize
haram kildig: seyleri aciklamistir, hakkinda aciklama yapmadigi seyler ise helaldir.

MUBAHLIK iFADE EDEN RiVAYETLER

1. (..) Hz. Aise'den naklolunan bir hadiste; “Mina giinlerinde Hz. Aise'nin yanminda iki
cariye sarki soylerken Ebil Bekir (ra) oraya geldi. Bu sirada Rasiilullih (as), elbisesine
biiriinmiistii. Ebl Bekir cariyeleri azarladi bunu goéren Rasiilullah séyle dedi; Birak onlari
ey Ebu Bekir! Zira bu giinler bayram giinleridir.'

2- Yine Hz. Aise'den farkl bir senetle hadis soyledir: Rastilullah, Buas (Evs ve Hazrec'in
savastigl Peygamberimizin hicrete hazirlanma) giinii Hz. Aise'nin yaninda iki cariye sarki
soylerken yanlarina girdi, yatagina uzandi ve yiiziinii ¢evirdi. Sonra Ebiu Bekir girdi ve
beni azarlayarak soyle dedi; Rasiilullih'in yaninda seytan calgilar1 ha? Rasiilullah ona
yonelerek ‘Birak onlan!" dedi. Eger denilirse ki Ebli Usame bu hadisi Hisam b. Urve’den. O da
babasindan rivayet etmistir ve hadiste su ifade vardir; (O iki cariye sarkici degildi). Buna soyle
cevap verilir: Hz. Aise "Sarki sdyliiyorlardl’ diyor. Bununla sarki oldugu sabittir ve "sarkici
degillerdi’ sozii; “ giizel soylemiyorlard1” manasinadir. Rastlulldh, EbG Bekir'in 'Seytan
calgilar1 ha!" sozilini isitmis ve onu uyarmistir fakat cariyelerin sarki sdoylemesine bir sey
dememistir. By, aksine bir izah getirilemeyecek bir delil olup kendisine teslim olmak gerekir.45

Hz. Aise'den gelen bir rivayet soyledir: Habesliler bir bayram giinii geldiler ve mescitte
halay cekmeye basladilar. Rasullullah da beni ¢agirdi. Ben de basimi Rasulullah''n omuzuna
yasladim ve onlarin oyununa bakmaktan vazgecinceye kadar oyunlarini izledim.

Herhangi bir seyin haram kilinmasi ya da miibah sayilmasi Allah ve Resuliinden bir nass
olmadikc¢a helal olmaz. Ciinkii bu, Allah'tan haber verme demektir. Allah'tan haber verme ise
ancak kendisinde siiphe bulunmayan nass ile caiz olur. Allah Rasulii ise soyle der: "Kim bilerek
bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerini hazirlasin!”46

Prof. Silleyman Uludag, miizikinin miibah olduguna dair rivayetleri ve bu rivayetlere
getirilen yorumlara “islam Agisindan Misiki ve Sema” adli kitabinda séyle yer vermistir:

“Hz. Aise diyor ki: Resulullah (as)1 hiicremin kapisimin yaninda duruyorken gérdiim.
Habesliler Resulullah’in mescidinde kilig-kalkan oyunu oynuyorlardi. Oyunu seyredebilmem icin
Hz. Peygamber beni ridasiyle (Ortiisiiyle) ortmekte idi. Sonra O benim (oyunu seyredebilmem)
icin ayakta dururdu, ben usanana kadar bu vaziyette bulunurlardi. Disiintin ki, o0 zaman ben,
yeni yetismis ve oyun seyretmeye diiskiin geng bir kizdim. Yine bir bayram giint idi. Sudan'dan
gelen siyahiler (mescitte Resululldh'in huzurunda) kalkan-mizrak oyunu oynuyor (ve bdylece
raks ediyorlardi.) Pek iyi hatirlayamiyorum ama ya ben oyunu seyretmek icin Resulullah (as)
dan izin istemistim de o uygun bulmustu veya hi¢ bir sey sdylemedigim halde o, ‘Oyun
seyretmek ister misin?’ diye sormuslardi da ben: ‘Evet, demistim. Her ne ise, Resulullah beni

45 Imam Gazzali ve Ibn Kudame el-Makdist bu hadise dayanarak miizigin esasen miibah olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.[Gazzali, Thya, VI, 153; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 41-42.]. Imam Gazzall bu yorumuna su
degerlendirmeleri katmistir “Diiglin, diiglin yemegi, akika, siinnet, yolcu karsilama vb. ser’an sevinilmesi gereken
olay ve zamanlarda sarki, raks, def calma, kilic-kalkan oynama gibi eglenceleri tertiplemek caizdir. [Gazzali, Thya, VI,
151-154] Dr Behliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Msiki

46 fbn Hazm, Risale fi'l-Gin’ el-Miilhi (Eglence igerikli Miizigin Hiikmiine Dair), 219-222.



arkasinda, yanagim yanagina degecek sekilde durdurdu. (Ridasiyle beni orttii.) Basimi miibarek
omuzuna koydum ve oyunu seyretmeye basladim. Resulullah haydi bakalim. Erfide Ogullari,
keyfinize bakiniz, oyuna devam ediniz, buyurdu. Nihayet seyretmekten usandigimda, artik yeter
mi, doydun mu? diye sordu. Evet, demem lizerine; dyleyse haydi git’ dedi.

Baz1 rivayetlerde bu hadisin: "Oyunu seyretmekten utan¢ ve bikkinlik gelene kadar
Resulullah bana oyunu seyrettirdi. O zaman ben geng bir kizdim. Oyun ve eglenceye diiskiin olan
yetiskin ve geng bir kizin oyun seyretmeye ne kadar islekli olacagini varin da kiyas edin.’#?

Bircok kaynak tarafindan rivayet edilen ve ¢ok meshur olan bu hadis miisikiden
(gna) ziyade raks (dance) ile ilgili bulunmaktadir. Hadiste gecen ‘lu'b’ tabirinden maksat
oyundur. Baz1 rivayetlerde ‘lu'b’ (oyun) kelimesi yerine ‘zefn’ (raks) Kkelimesi
kullamlmistir. Hz. Aise: ‘Habeslilerin oyununu seyretmem icin’ (li-anziire il zefni'l-habese)
demektedir.#8

Bircok rivayete gore bu oyun mescitte oynanmisti. Onun i¢in ibn Hazm, el-Muhalla
adl eserinde bu meseleyi izah ederken, ‘Camide oynamak ve raks etmek miibahtir’ (el-
lii'b ve'z-zefn miibahun fil-mescid) ve ‘bayram giinlerinde mescitte veya mescit disinda
tiirkii soylemek, oynamak ve raks etmek giizel bir seydir’ seklinde bashklar atmakta ve
konuyu bu bashklar altinda incelemektedir.4® Miislim séyle diyor: ‘Habesliler Resulullah
(as)1in huzurunda oynarlarken Hz. Omer geldi, oyuncular1 kovmak istedi. Bu durumu
goren Resululladh (as), ‘Birak ey Omer, ciinkii onlar Erfide Ogullaridir’ denilmektedir.
Nesai bu konu ile ilgili hadisleri; ‘Bayram giinii devlet reisinin huzurunda oyun oynamak’,
‘Bayram giinii cAmide oyun oynama ve kadinlarin bunu seyretmesi’ baslklari altinda rivayet
etmektedir.5° ibn Hazm da tipki bu konuda ehl-i hadis gibi davranmustir.

Buhari'nin diger bir rivayetinde Hz. Aise, ‘Usanan ben oluncaya kadar oyunu seyretmeye
devam ederdik’ (hatta ekline ene'l-lezi es'esii), Nesai'nin rivayetinde: Resulullah Hz. Aise'ye,
‘Daha doymadin mi? Daha doymadin mi1? (e ma sebi'ti?)’ diye sormus, o da Resululldh'in
nezdindeki itibarim anlamak igin, ‘Hayir’ diye cevap vermisti. Baska bir rivayete gore Hz. Aise
diyor ki, ‘Ya Resulullah, acele etme’ dedim. Bunun iizerine Resulullah benim igin
beklemeye basladi. Sonra ‘yine yetmez mi?’ diye sordu. Ben yine ‘acele etme’ dedim. Bunu
derken de Habes oyuncularim1 seyretmeye doymus ve oyunu seyretmek arzusu bende
kalmamisti. Lakin istedim ki Resulullah (as) in benim i¢in ayakta durucu diger iimmuhat-i
mii'mininin kulagina varsin da benim onun nezdindeki kadri kiymetimi bilsinler.’s! Bu
rivayetlere gore Hz. Peygamber Habeslilerin oynadiklar1 askeri mahiyetteki harp
oyunlarim1 Hz. Aise'ye doya doya seyrettirmisti. Resulullah'in bu hususta ne kadar sabirli,
anlayish ve miisamahali oldugunu anlatmak icin de yine Hz. Aise, ‘Diisiiniin ki, ben o zaman oyun
seyretmeye cok istekli genc¢ bir kizdim. Ne kadar uzun bir miiddet oyunu seyrettigimi varin da
hesabedin’ diyor.”52

“Gazzali bu hadislerle ilgili olarak su goriisleri ileri siirmektedir: ‘Bu hadisler misiki ve
oyunun haram olmadiginm1 sarih olarak goésteren naslardir. Bu hadisler, muhtelif
ruhsatlarin varhigim géstermektedir:

a) Oyun oynamak caizdir, Habes oyuncularinin durumu bunu gésterir.

b) Ayni sekilde camide oyun oynamanin caiz oldugunu gésterir.

47 Bu hadis en saglam kaynaklar tarafindan ve az ¢ok farkh rivayet sekilleriyle nakledilmistir. Bkz: Buhari, kitabii'l-
iydeyn, c. II, s. 3. Ayrica Buhari Kitabii'l-cihad, Kitabii'l-menakib, Kitabii'l-Nikah gibi boliimlerde de bu hadiseyi
tekrar tekrar anlatir. Miislim ise Kitabii'l-iydeyn, c. I, s. 608 ve Kitabii'l-mesacid'de ayni hadisi rivayet eder. Nesei,
Kitabii'l-iydeyn, c. III, s. 159. Miisned-i Ahmed, 2/368. 6/56, 83, 84, 166, 186, 242,247,270, Ebu David bu hadisi
biraz degisik sekilde rivayet eder, c I, s. 579.

48 fmAm Ahmed, Miisned. c. VI, s. 116.

49 e]-Muhalla, 11.3, V.92, V1,246.

50 Nesai, c I1I, s. 160.

51 Tecrid Tercumesi, c.III, s.214.

52 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Sema, 81-82



¢) Resululldh'in, ‘Hadi bakalim, Erfide Ogullar1’ s6zii oyun oynamak icin verilen bir
emir ve istektir. Boyle olunca oyunun haram oldugunu séylemek nasil miimkiin olur?

d) Hz. Peygamberin Ebsi Bekir ve Omer (ra)’in Habes oyuncularim red ve inkar
etmelerinden menetmesi ve sebep olarak, bu bayram giiniidiir, yani sevinme ve
neselenme giiniidiir, oyun ve misiki neselenmenin vasitalaridir, demesi de dikkati
caliptir.

e) Oynanan oyunu ve calinan misikiyi seyretmek ve dinlemek icin Hz. Aise'nin
arzusuna uyarak uzun uzadiya beklemesi gosterir ki, kadinlarin ve ¢ocuklarin oynanan
bir oyunu seyretmelerini temin etmek suretiyle onlarin gonliinii hos etmek ve bdylece
giizel huyluluk ve anlayis gostermek ham sofuluk ve kaba zahitlik yaparak onlarin bu gibi
seyleri seyretmelerine ve dinlemelerine engel olmaktan iyidir.

f) Hz. Peygamberin ilk olarak Hz. Aise'ye, ‘Oyunu seyretmeyi arzu eder misin’ diye
teklifte bulunmasi da ¢ok énemlidir. Zira teklif Hz. Aise'den gelseydi, belki bu teklifi
reddetmek bir sakinca olur ve bu sakincay1 bertaraf etmek icin ona miisaade etmek
mecburiyeti dogmus olurdu.

g) Seytanmin diidiigiine benzetilmis olmasina ragmen kadinlarin c¢aldig1 defleri ve
soyledikKleri tiirkiileri dinlemenin caiz olmasi, bu husus haram olan miisikinin bu nevi
misiki olmadigini gosterir.

h) Hz. Peygamber yattig1 yerden kizlarin séyledikleri tiirkiileri ve caldiklar defleri
isitmekte idi. Sayet bdyle yerlerde oturmak caiz olmasaydi bu seslerin duyuldugu bir
yerde bulunmayi caiz gérmezdi. Bu durum kadin sesini dinlemenin haram olmadigim
gosterir. Kadin sesi bir fitnenin zuhur etmesi endisesi halinde haram olur. Bu élgiiler ve
naslar def calmamn, kilig-kalkan oyunu oynamanin, miisikinin, raksin, zenci ve
habesilerin raksini1 seyretmenin miibah olduguna delalet eder. Neselenecek zamanlarda
bu gibi seylerin miibah olusu bayram giiniine kiyasendir. Diigiin, ziyafet, siinnet diigiinii,
c¢ocugun diinyaya gelisi zamani (akike) ve ferden gelme gibi seving ve nese zamanlar1 eda
bayram hiikmiindedir. Arkadastan ziyaret, arkadaslarla gériisme ve bir yerde toplanma,
yemek veya sohbet icin bir araya gelme gibi mesru zamanlarda ve seriata uygun sekilde
neselenme vakitlerinde sema dinlemenin hiikmii bayram gibidir.

Gazzali, Hz. Aise'nin kizlardan oyun arkadastan bulundugunu, bu kizlarin oynamak igin
hiicre-i saadete gelmekte olduklarini, Resulullah'in bunlarin gelisinden memnun oldugunu
bildirmektedir, 1rdki ise, Hz. Aise'nin kizlarla oynadigini bildiren hadislerin Buhari, Miislim ve
Ebtli Davud tarafindan rivayet edildigini kaydetmektedir. 53

Hz. Aise'den rivayet edilmistir: Resulullah (as) oturmakta idi. Bir giiriiltii ve ¢cocuk
sesleri isittik. Hz. Peygamber ayaga kalkti, bir de bakt1 ki, Habesli bir kadin raks etmekte
ve etrafinda da ¢ocuklar toplanmis bulunmakta. Bana, ‘Bunu seyretmek ister misin?’ diye
sordu. ‘Evet’, demem {izerine beni usanana kadar seyrettirdi.

Habesli bir kadinin Medine'de raksettigini, cocuklarin etrafina toplanarak onu
seyrettiklerini, bunu bir giiriiltii halinde duyan Hz. Peygamber'in Hz. Aise'ye oyunu
seyrettirdigini bircok giivenilir kaynaklar kaydetmis bulunmaktadir.5¢ Ahmed Naim de bu
rivayeti su sekilde kaydetmektedir. "Nesai'deki; bir giiriilti ve ¢ocuk sesleri isittim. Nebiyy-i
Ekrem (as) ayaga kalkti. Meger Habesli bir kadin oynuyor. Cocuklar da etrafina toplanmis.
Resulullah, ya Aise gel de bak, buyurdu.5s Her halde Habeslilerin oynamasi bir defaya 6zgii
degildir. Raks ve miisiki ile meshur bir irk olan Habeslilerin ve zencilerin cesitli
zamanlarda oynamis olmalar1 lazim gelmektedir. Hz. Peygamberin hicreti zamaninda
Medine'ye ilk defa geldigi zaman da Habesliler oynamislardi. Bu hadisler meseleye yeni bir
unsur getirmektedir. O da bir kadinin herkesin gérebilecegi bir yerde oynamasi, Hz.

53 Thya, c.II, s.276.
54 Imam Ahmed, Miisned, c.Il], s.152, c. VI, s. 116. Tirmizi, Tiihfatii'l-ahvaz, c.X, s.179. Ayni, c.lI, s.358.
55 Tecrid Terciimesi, c. I11, s. 212.



Peygamberin ise bu durumu menetmedigi gibi ilistelik muhterem esine de bunu
seyrettirmek istemesidir.”>¢

Hz. Aise (ra) dan, soyle demistir: Bir kere Resiilullah (as) yanima gelmisti Yanimda Biias
(hadisesiyle ilgili olarak séylenmis olan hamasfi siirleri def ¢alarak) terenniim ederek ¢alan iki
cariye bulunuyordu. Resulullah (as) yatagina yatip yiiziinii 6biir tarafa ¢evirdi, sonra Hz. Ebi
Bekir (ra) iceri girdi. ‘Bu ne hal, Resulullah (as) in huzurunda seytanin mizmari (yani seytanin
didiigi ve sesi) ne gezer?' diye beni azarladi. Bunun iizerine Resululldh (as) ona doniip: ‘Birak,
onlara (Her milletin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir)’ buyurdu. Babam baska
seyle mesgul olunca cariyelere isaret ettim, disari ¢iktilar.5”

“Gerci daha evvelki rivayetler ve bundan sonra zikredilecek hadisler Resulullah'in
misikiyi ve calgiy1 dinledigini ve bagkalarinin dinlemesine miisaade ettigini ve hatta
onlar1 bu ise tesvik ettigini gostermekte ise de bir kadin raksimin bu sekilde
karsilandigini gésteren baska bir rivayet mevcut degildir. Bu bakimdan ¢ok ilgi ¢ekici bir
durum meydana getirdigi muhakkak olan bu hadisin, hadis sarihleri tarafindan yoruma
tabi tutulmamis olmasi da dikkate sayandir.

Bu hadislerde gecen "zefn" kelimesi raks manasina gelmektedir.58 Raks ise kalkip
oynamak, sallana sallana oynamak, yelerek yiiriimek ve kiipte sarap kaynamak gibi
manalara gelmektedir.

Hadisler, kadinlarin nagme ile okuduklan siir, tiirkii ve sarkiyi dinlemenin miibah
oldugunu acik¢a gostermektedir. Hanefi alimlerinden Ayni, Umdetu’l-kdri (c.I11, s.360) da,
Biias savasiyla ilgili hadisin izahi sirasinda, ‘Bu hadis, bir kimsenin, kendisinin olmasa
bile yabanci bir cariyenin nagme ile okudugu siirleri (savtii'l-cariye bi’l-gina) dinlemenin
caiz oldugunu gosterir’ demektedir. Hadislerde durum acgikca belirtildigi halde bazi
alimler kadinin sesinin namahram (haram olmadigini) oldugunu séylemislerdir.

ibn Hacer el-Heytemi bu hususta su bilgileri vermektedir, ‘Ister cariye olsun, ister
hiir kadin olsun, ister fitne ve fesat ¢ikmasi endisesi bulunsun, ister bulunmasin yabanci
kadin sesi namahremdir (haram degildir).”s°

Misikinin dindeki yeri lizerine arastirmalar yapan Dr. Behliil Diizenli’de konuyla
ilgili su rivayetlere de yer vermistir:

“Rubeyy’i binti Muavviz b. Afrd’dan nakledilmistir: Diigiin giiniimiin sabahi1 Rasulullah
(a.s.) yanima geldi; senin su anda oturdugun gibi yatagima oturdu. Bizim Kizlarimiz def
caliyor ve Bedir giinii oldiiriilen aile biiyiiklerimle ilgili mersiyeler soyliiyorlardi. Bir ara
birisi: ‘Aramizda yarin ne olacagini bilen Peygamber var’ dedi. Bunun iizerine Rasulullah (a.s.):
‘Bunu birak, diger soylediklerini soyle!” buyurdu.60

56 Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Misiki ve Sema, 89-90

57 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Misiki ve Sema, 74; Biias, islamiyetten evvel Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda ¢ikan kanli bir hadisenin cereyan ettigi giiniin adidir. Bu hadis en sahih kaynaklar tarafindan
nakledilmistir. Rivayetler arasinda az-¢ok farklar bulamaktadir. Bkz: Buhari, c.Il, s.3. Miislim, c. II, s.
605. Nesai, c.IIl, s.59. Bu hadisenin vukiia geldigi zaman1 anlatamak i¢in, ‘Bu olay, hacilarin Mina'da
bulunduklar: giinde cereyan etmisti. Resullih o sirada ihramda bulunuyordu.” denilmektedir. Buna
gore hadise, eyyam-i tesrik gibi miibarek giinlerde gecmistir. Resulullah hiac icin Mekke'ye gidemedigi
halde Medine'de ihrama girmis bulunmakta idi. Burada énemli olan 6zel olarak tesrik tekbirlerinin
getirilmesi vacip olan miibarek dini giinlerde bile miisikinin calinmasina ve dinlenmesine izin verilmis
olmas ve ibadet diisiincesiyle bu isin menedilmemis bulunmasidir. Hadiste gecen "cariye" kelimesi,
genc kadin, yeni yetiskin, giiclii kuvvetli (siabbe, fetat) kiz manasina gelmektedir. Bkz: Miislim, c.II,
5.607-608 ve dipnotu.

58 Kamus Terciimesi, V. 642.

59 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Sema, 98

60 Buhari, Nikah, 48, Megazi, 12;Tirmizi, Nikah, 6; ibn Mace, Nikah, 21; Ebu David, Edeb, 59; Beyhaki, Siinen, VII, 288-
289



Enes (r.a.)’den rivayet edilmistir: Peygamber (a.s.) bir yolculuga ¢ikmisti. Beraberinde
Encese adinda bir hizmetcisi vardi. Yol boyunca onlara yolculuk tiirkiileri séyler ve
develerini siirerdi. Bir ara peygamber (a.s.) soyle buyurdu: ‘Yavas Ey Encese! Testileri
diisiinerek kervani yavas siir’ Bir rivayette: Encese’nin kadinlarin bulundugu kafile, Berae’'nin
de erkeklerin bulundugu kafileye sarki soyledigi rivayet edilmistir.6!

_ Peygamber (a.s.) ile birlikte Hayber’e yola ¢ikmistik. Gece gidiyorduk. Kafileden bir kisi
Amir b. Ekva’a -Amir sairligiyle bilinen bir kisi idi- ‘Bize bildigin seylerden bir seyler soyle,
dinleyelim’ dedi. Amir devesinden inerek su tiirkiiyii sdylemeye basladu:

Ey Allahim! Sen olmasaydin biz hidayet bulamazdik.
Sadaka verip, namaz kilamazdik.

Her seyimiz sana feda olsun, bizi bagisla.

Diismanla karsilasirsak, ayaklarimiz sabit kil.
Icimize huzur ve giiven ver.

Biz, cagrilinca gideriz.

Seslendik¢e yardima erisiriz.

Peygamber (a.s.), ‘Kim bu siiriicii?’ dedi. ‘Amir b. Ekva” dediler. Peygamber (a.s.) ‘Allah onu
esirgesin’ buyurdu.62

ibn Hacer bu hadisle ilgili olarak su yorumu yapmistir: Bazi alimler yolculuk tiirkiisiine
(hida) cevaz veren bu hadisten hareketle, ¢cekisli (temdid) sesle sdylenen ve Araplarin ‘Nasb’
dedikleri gurbet tiirkiisiiniin de caiz olacagini sdylemislerdir.63

Kadinin birisi, Peygamber (a.s.)’a geldi. Peygamber (a.s.) ‘Ey Aise! Bu kim biliyor musun?’
dedi. Aise, ‘Hayir Ey Allah’in peygamberi!’ dedi. Peygamber (a.s.): ‘Bu falan stilalenin dansoz-
sarkicisidir. Sana sarki s6ylemesini ister misin?’ Aise, ‘Evet’ karsiligini vererek, kadina bir tabak
hediye etti, kadin da ona sarki sdyledi. Bunun tizerine Peygamber (a.s.) soyle buyurdu: ‘Seytan
bu kadinin burun deliklerine iifiirmiis. 64

Babam, Ziihri’ye, Peygamber (a.s.)’in miizige ruhsat verip vermedigini sordu -ki ben de bunu
dinliyordum-. Ziihri dedi ki: ‘Evet. Peygamber (a.s.) bir glin disar1 cikmisti. Elinde def ile sarki
soyleyen bir genc kizla karsilasti. Kiz korktu, iirktii ve soyle demege basladi:

Ey gamli ve kederli yolcu!

Abdimenafin evine ugradin mi?

Anan seni kaybetsin! Onlarin evlerine ugrasan olmaz mi?
Nice zillet ve dertlerden kurtarirlar seni.6

Aise (r.a.)’den rivayet edilmistir: ‘Bizim yanimizda kiz sarki soylerken peygamber (a.s.) iceri
girdi. Kiz sarki sdylemeye devam etti. Sonra Omer (r.a.) iceri girmek igin izin istedi. Cocuk hemen
sigrayip kalkti. Bunun iizerine Peygamber (a.s.) giilldii. Omer (r.a.) ‘Bu giinahkara neden giildiin?
Ya Rasulallah!” dedi ve ekledi: ‘O kizin dinlettigini -ya da Peygamber (a.s.)’in dinlediklerini-
dinlemeden buradan ayrilmayacagim.’ Peygamber (a.s.) kiza emretti, o da Omer’e dinletti.s6

Enes b. Malik (r.a.)’den rivayet edilmistir. Peygamber (a.s.) Medine sokaklarinda gezerken
def esliginde su beyitleri okuyan kiz cocuklarina rastladi:

61 Buhari, Edeb, 90; Miislim, Fedail, 70, 73; Beyhaki, Siinen, X, 227

62 Buhari, Megazi, 38; Edeb, 90; Diyat, 17; Miislim, Cihad ve Siyer, 123; Beyhaki, Stinen, X, 227.
63 Fethu'l-Bari, XXII, 349.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 449; Heysemi, Mecma’, VIII, 130

65 Beyhaki, Suab, 5112.

66 Heysemi, Mecma’, VIII, 131.



‘Biz Neccar kizlarindaniz
Muhammed gibi bir komsudan dolay1 ne mutlu bize”

Bunun iizerine Peygamber (a.s.): “Allah biliyor ki ben de sizi seviyorum.’¢7 dedi.68

Prof. Ibrahim Canan tarafindan terciime edilen ‘Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi’s? diye
bilinen eserde miizik, sarki ve tiirkiiye dair rivayetler sunlardir:

4330- Hz. Aise (ra) anlatiyor: "Resulullah (as), benim yanimda iki cariye, Buas (savasi ile
ilgili hamasi) tiirkiiler soéylerken cikageldi. Gidip yatagin iizerine (yan iistii uzandi ve
yiiziinii de (aksi istikamete) cevirdi. Derken (babam) Hz. EbG Bekr (ra) girdi. Derhal beni
azarladi ve: "Resulullah'in hane-i saadetlerinde seytan calgisi ha!" dedi. Bunun tuzerine
Resulullah (as), ona yonelip: "Birak onlar1 (sdylesinler!)" buyurdu. (Onlar sohbete dalip,
bizden) dikkatlerini ¢cekince, ben cariyelere g6z isareti yaptim, kalkip gittiler." Hz. Aise
devamla der ki: "Bir bayram glintiydii. Siyahiler, mescitte kili¢ kalkan oyunu oynuyorlardi. Ben
mi Resulullah (as)'dan taleb etmistim (bilemiyorum), yoksa o (kendiliginden) mi, "Seyretmek
ister misin?" buyurdular. Ben: "Tabii!" dedim. Kalkti, beni geri tarafina ald1 yanagim yanaginin
tistiinde oldugu halde durduk. "Ey Erfideogullar1 (Habeslilerin lakabi) goreyim sizi (oynayin)!"
diyordu. Ben usaninca(ya kadar boyle devam ettik. Usandigimi farkedince): "Yeter mi?"
buyurdular. Ben: "Evet!" dedim. "Oyleyse git!" dediler." [Buhari, Iydeyn 2, 3, 25, Cihad 81,
Menakib 15, Menakibu'l-Ensar 46, Nikah 82, 114; Miislim, Iydeyn 19, (892); Nesai, Iydeyn 35-36,
(3,195-197).]

4331- Bir diigiin sirasinda Karaza ibn Ka'b ve Ebu Mes'ud el-Ensari'nin yanina girdim, bir
kisim cariyeler sarki soyliuyorlardi. Dayanamayip: "Sizler, Resulullah (as)'in Bedir Ashabindan
olun da yaninizda su is yapilsin olacak sey degil!" dedim. Bunun iizerine onlar: "Otur, dilersen
bizimle dinle, dilersen git. Bize diigiinde eglenme ruhsati1 verildi!" dediler." [Nesai, Nikah
80, (6, 135).]7°

5111- Hz. Ali anlatiyor: "Resulullah (as) buyurdular Kki: "Cennette siyah gozlilerin
(hurilerin) toplanma yerleri vardir. Orada, benzerini mahlukatin hi¢ isitmedigi giizel bir
sesle sarki okurlar ve soyle soylerler: "Bizler ebedileriz, hi¢ 6lmeyiz! Bizler nimetlere

67 fbn Mace, Nikah, 21.

68 Dr Behliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Masiki

69 Kiitiib-i Sitte’yi ilk kez bir araya getiren kisi, Endiiliislii muhaddis Rezin b. Muaviye es-Sarakusti’dir (6. 535/1140).
Bu eser, Buhari, Miislim, Eb( Daviid, Tirmizi, Nesal ve Muvatta’nin derlemesidir. Bu derlemede Kitib-i Sitte’deki
hadisler serh edilmemistir. Rezin, bu esere, ‘el-Cem’ beyne’l-usili’s-sitte’ adin1 vermis, daha sonra ‘et-Tecrid li’s-
sthah ve’s-siinen’ adiyla da tanmmistir. Sonra ibnirl-Esir (6. 606/1210) (Tam adi: Mecdiiddin el-Miibarek b.
Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri), Rezin'in bu eserinde bir¢ok hadisin olmasi gerektigi
yerde zikredilmedigini, miikerrer (tekrar) rivayetlerin fazlaca bulundugunu, bazi hadislerin de eserde yer
almadigini tesbit etmis, bu eksikleri tamamlayip ayrica hadislerdeki garib kelimeleri de agiklamak suretiyle
onu Kkitap adlarina gore alfabetik olarak yeniden tertip etmistir. Hadislerin senedlerinde yalniz sahabi olan
raviler kaydedilmis, sahdbe sozlerinin rivayetinde ise o sozleri rivayet eden tabillerin adlar1 verilmistir. Kisaca
ibnii’l-Esir, Rezin’in Buhiri, Miislim, Ebti DAviid, Tirmizi, Nesii ve Muvatta'nin derlemesini diizene
sokmustur. Hadis metinlerini, Buhari ve Miislim’deki sekliyle vermeyi tercih etmis, 6teki kaynaklardaki onemli
farklari da ayrica ifade etmistir. Ibnii’l-Esir Sahihayn hadisleri icin Humeydi’nin el-Cem’ beyne’s-Sahthayn'ini, diger
dort siinendeki hadisler i¢in de hocalarindan okudugu kendi niishalarim esas almistir. Bu eserlerde bulunmadigi
halde Rezin'in kitabinda rastlanan hadisleri Cami'u’l-usti’e almakla beraber bunlarin kaynagini bulamadigini
gostermek icin baslarina rumuz yazmamis, hadis metninin sonuna “4s ! ¢ 5" kaydin koymakla yetinmistir. Daha
sonra Ibnit'l-Esir'in CAmi’u’l-usiil adli calismasi iizerinde cesitli ihtisar (Kisaltmalar: Bazi hadislerin veya
hadislerdeki bazi kisimlarin ¢ikarilmasi/esere alinmamasi) calismalar1 yapilmistir. Bunlar, Ibnii’l-Barizi
Hibetullah'in yazdigi Tecridii’l-usil ile ibnii’d-Deyba‘ Abdurrahman (6. 944/1537)'n kaleme aldig:1 Teysirii’l-
vusil ila Cami’i’l-usiil min hadisi’'r-Resil’diir. Teysiru'l-Viisil'iin miiellifi, bu eserin Cami'ul-Us{l'tin hacmini tigte
bire indirdigini belirtir. ibrahim Canan tarafindan terciime edilen ‘Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi’, ibnu’d-
Deyba’nin hazirladigr ‘Teysiru’l-Vusal’ adli kitabidir. ibnu’d Deyba (6. 944/1537), Teysiru’l-vusil adl kitabinda,
ibnu’l-Esir’in Camiu’l-Usul adli kitabini kendi anlayisina gore dzetlemis (bazi hadisleri cikarmis), ayrica ibn Mace’yi
de ilave etmistir. TDV islam Ansiklopedisi, Camiu’l-Usul Maddesi.

70 fbrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag Yayinlart: 12/329-332; 6/49-53.



mazhariz, fakr bilmeyiz! Rabbimizdan raziyiz, miikedder olmayiz! Kendisinin oldugumuz
beylerimize ne mutlu!" [Tirmizi, Cennet 24, (2567).]71

820. (2613) (6807)- Biz Resilullah(as)'in yaninda idik. Derken Amr ibnu Miirre geldi ve:
"Ey Allah'in Resflii! Allah bana musibet takdir etmistir. Clinkii ben elimle def calmaktan baska
bir yolla riziklanacagimi zannetmiyorum. Oyleyse bana fuhsa ait olmayan sarki
hususunda izin verin!" dedi. Aleyhissalatu vesselam cevapta bulundu: "Hayir! Sana izin
veremem, bunda bir hayir, bir riza yoktur. Sen yalan sdyledin ey Allah'in diismani! Allah seni
temiz ve helal seylerle riziklandirds, sen ise (kendi iradenle) Allah'in rizkindan sana helal
kildiklar1 yerine, Allah'in rizkindan sana haram kildig1 rizki ihtiyar ettin. Eger bu yasaklama
hiikkmiinii daha 6nce sana ulastirmis olsaydim simdi sana hak ettigin cezay1 verirdim. Yanimdan
kalk ve Allah'a tevbe et..” ACIKLAMA: ibnu Mace bu hadisi muhannes (kadinlasan erkek)lerle
ilgili babta kaydetmistir, zaafi siddetli olan rivayetlerdendir, ancak muhanneslerin teliniyle
ilgili sahih rivayetler vardir.72

MUSIKININ HOKMU KONUSUNDA iLERi SURULEN AYET VE HADISLERIN TAHLILi

“Kur'an-1 Kerim'de misikinin lehinde veya aleyhinde bir hiikiim bulmamiz miimkiin
degildir. Kur'an ayetlerinden miisikinin bir sanat olarak veya genel olarak haram
olduguna dair bir hiikiim ¢cikarmamiz miimkiin degildir. Helal olduguna dair acik bir ayette
bulunmamakla birlikte, hakkinda hiikiim verilmeyen bir¢ok nimetler gibi, miibah oldugu
konusunda goriisler daha fazladir.

Kur'an'da ozellikle ¢irkin ses kotiilenmis ve ‘Yiiriylisiinde miitevazi ol, sesini algalt, ¢clinkii
seslerin en ¢irkini elbetteki eseklerin sesidir.” (31/19) buyrulmustur. Aslinda bu ayette ¢irkin
ses kotiilenmis, ifade ettigi anlamin zidd1 olan giizel ses de dviilmiistiir. Hal boyle iken, bu
ayet, mulsikinin miibah oldugunu kabul edenlerle, misikinin haram oldugunu sdyleyenler
arasinda tartisilmis, her iki taraf ta fikirlerinin dogrulugunu ispat etmek icin bir takim ayetleri
delil olarak gostermistir.

Misikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de kendilerine gore deliller ileri
siirmiislerdir. ilerde goriilecegi iizere, misikinin miibah olduguna delil olarak goésterilen
hadisler daha net, rivayet bakimindan daha saglam, islam'in genel prensiplerine ve
diinya goriisiine daha uygun bulunmaktadir.

Misikinin lehinde olanlarin Kur'ani delillerinden birisi su ayettir: De ki: ‘Allah’in kullar1 icin
yarattigl siisii ve temiz riziklar1 kim haram kildi?’ De ki: ‘Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle de
kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk icin ayetleri béyle agikliyoruz.’
(7A’raf/32)

Ayette gecen ‘ziynet’ ten maksat pamuk, keten gibi nebattan; ipek, ylin gibi hayvandan; zirh
vesaire gibi madenlerden meydana gelen siisler demektir. Bu ayetin ifade ettigi anlama
baktigimiz zaman agikca misiki veya gina'dan bahsetmedigini goriiyoruz. Ancak, yorumunda adi
gecen ve insanlarin siis olarak kullandiklar: bir takim nimetler gibi, misikiyi de boyle bir siis
olarak kabul edenler olmustur.

Hz. Aise'den rivayet edilmistir: Resulullah (as) oturmakta idi. Bir giiriiltli ve ¢ocuk sesleri
isittik. Hz. Peygamber ayaga kalkti, bir de bakt1 ki, Habesli bir kadin raks etmekte ve etrafinda da
cocuklar toplanmis bulunmakta. (Bana) bunu seyretmek ister misin? diye sordu. Evet, demem
lizerine beni usanana kadar seyrettirdi.”3

Hz. Aise (ra)'den soyle dedigi rivayet ediliyor. “Nebi (as) beni ridasiyla ortliyor ve ben de
mescitte oynayan Habeslilere bakiyordum. Ta ki usanincaya kadar onlari seyrettim.”’¢ Ankaravi

71 [brahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag Yayinlart: 14/432.

72 fbrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag Yayinlart: 17/327.

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.IlI, s. 152; c. VI, s. 116.

74 Buhari, Sahih, Salat: 69,c. I, s. 117; ideyn: 25, c. 11, s. 11; Cihad: 79; Miislim, Sahih, ideyn: 17.21.22, c. 11, s. 608, 610.



bu hadisleri izah ederken: Eger raks, eglence ve oyun mutlak haram olsaydi, Hz. Aise raks eden
Habeslilere bakmazdi demektedir.

Resullulah (as) Medine'ye geldikleri zaman buradaki halkin duymus olduklar1 derin sevinci
baska bir zamanda duyduklarini hi¢ gérmedim. Beni Neccar kizlar1 onu karsilamaya ciktilar.
Kizlar def ¢alarak siir ve tiirkiiler okumuslardi. Kadinlar def ¢alarak ve miizikli olarak su meshur
beyitleri okumuslardi: Talaa'l-bedru aleyna...

Hz. Aise'den rivayet edilmistir: Hz. Aise bir defasinda (yaninda biiytttiigli akraba) bir kadini
Ensar'dan bir adamla evlendirmisti. (Dligiinden dénen Hz. Aise'ye) Nebi (as) sordu: “Ya Aise!
Stiphesiz ki Ensar (kadinlar1 miisiki ve) eglenceyi severler.” Yani “ ... kadinlar1 eglendirecek bir
muganniyye yok mu idi, bir niuganniyyenin tiirkii veya sarki séylemesi Ensar'in ¢ok hosuna
gider" demektir. Miisned’de Resullullah: Keske bir de muganniye gonderseydiniz de:

“Eteynakiim, eteynakiim,

Fe hayyuna nithayyikiim.” “Size geldik, size geldik, Bizi selamlayiniz, sizi selamlayalim”
tiirkiisiinii soyleseydi. Clinkii Ensar, gazel (kadin tasvir eden siirlerin nagme ile okunmasini)
sever buyurdu. 75

Yukarida gegen ve bunlar gibi daha nice hadisler, Peygamberimiz'in diigiinlerde eglence ve
musiki karsisinda aldigi tavri ortaya koydugu halde, misikiye karsi olanlar bunlarin hepsine
zoraki bir itiraz noktas1 bulmaya calismiglardir.”76

MEZHEPLERIN MUZIGE BAKISI

Mezhep otoriteleri miizik konusunu farkh bicimde ele almistir. Kimileri miizik ve
eglenceyi dindisi, Kimileri belli sartlarda miibah, kimileri de yasakladigina dair bir delil
olmadigindan dolayi serbest oldugu kanaatindedir.

“Fakihler iki farkl bakis ac¢isiyla miizik ve eglenceyi ele almaktadirlar. Bir kismina gore ayet
ve hadisler dogrultusunda mutlak yasaklama vardir fakat bundan bazi istisnalar olabilir. Diger
bir kismina gore de miizik ve eglence konusunda ibdhe (miibahlik) mutlak olarak vardir fakat
istisnai olarak bazi yasaklamalar olabilir goriisiindedirler.”7?

“Hanefi mezhebinin kurucularindan biri olan Ebl Yusufa, diigiin haricinde, fasiklik
yapmaksizin, Kiiciik ¢cocuga def calmanin mekruh olup olmadigi konusu soruldu da, o da:
Hayir mekriih gormem ama onun tesiriyle miizik adina meydana gelecek oyun ve
azginhigln mekrith sayarim, demistir. imam Malik, diigiinlerde defleri ve calgilarin tiimiinii
mekrih sayardi. “iImam Malik, ginay1 (musikiyi) mekruh mu sayiyor” sorusuna, o, Kur'an'in
nagmeli okunmasin bile mekruh sayar, diye cevap verilmistir. Safiilikte, miizik aleti bulunan bir
digiin yemegine davet edilen Kkisi, davete icabet eder. Ciinkii diigiin yemeginde def caizdir.
Hanbelilere gore ezanda nagme yapmak mekruhtur, ciinkii onlara goére ¢cogu zaman mana
degismektedir. Telli sazlar, didiikler, Ud, Tanbir vs. biitlin sazlar haramdir. Bunlar1 dinlemeye
devam edenlerin sahitlikleri kabul edilmez. Diidiiklerin satisi, satin alinmasi, 6gretimi ve onlarin
ticareti ve parasi (yani calmak icin alinan icret) haramdir. Arkadaslarimiz gina (musiki)
konusunda ihtilaf ettiler. Hanbeli’'nin goriislerini derleyen Hanbeli fakihi Ebii Bekir Hallal
ve arkadasi Ebii Bekir Abdiilaziz ise miibah oldugu kanaatindedirler.

Zahiri mezhebinin en dnde gelen alimlerinden, fikihta otoritelerden biri olan ibn Hazm
misikiye dair miistakil bir eser kaleme almis’8, bu risalesinde miisiki aleyhinde delil olarak
ileri siiriilen hadislerin tenkidini yapms, bunlarin hi¢ birinin sahih olmadigini
soylemistir. Hatta misikiye karsi olanlarca en saglam delil olarak ileri stiriilen ve Buhari

75 Buhari, ideyn: 3, c. 11, s. 3; Ibn Mace, Nikah: 21, Hadis: 1898, c. I, s. 612; Hanbel, Miisned, c. 1, s. 391; c. 6, s. 360.
76 Bayram Akdogan, islam’da Misikinin Hiikmii Konusunda ileri Siiriilen Ayet ve Hadislerin Tahlili, 111-125.

77 Bayram Akdogan, Fikih Mezheplerine Gore Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Miizisyenler, 197.

78 ibn Hazm, Risiletun fi’l-Ginai’l-Miilehhi e Miibahun huve em Mahz{irun



tarafindan rivayet edilen meazif hadisinin senedini tenkit etmistir, bu ylizden ¢ok cesitli
cevrelerden hiiciima ugramis, tepki almistir. Zahirilere géore miisiki mutlak olarak helaldir,
caiz olmayan bazi tiirleri olabilirse de miisikinin haram veya mekriih oldugunu séylemek
yanhstir. Ibn Tahir el-Makdisi de bu kanaattedir.”79

Miizik konusunda bir¢ok gériis bulunmaktadir.80 Kelamci, fikihg1 ve tefsirci alim Ibnii'l-Cevzi
(6.595/1199), miizige ait farkli durumlar: 6zetleyerek soyle demistir;

“Insanlar miizik konusunda uzun uzadiya s6z etmisler, kimileri onu haram sayarken,
kimileri kerahetsiz miibah kabul etmis, kimileri de kerahetle birlikte miibah oldugunu
soylemislerdir.’

Niiveyri (6. 733/1333) de, konuyla ilgili farkli goriisleri teyit etmistir: Sonralari, miizik
konusundaki disiinceler, miizigin degisik miizik aletleriyle birlikte ve onlar bulunmaksizin,
durumunun ne olduguna yénelmistir. Insanlardan bir kismi, miizigin, baz1 aletlerle birlikte
kullanilmasini caiz goriirken, diger bir kismi ise miizik aletlerinin tamaminin kullaniminin yasak
oldugunu savunmuslardir.”s!

NORMAL ZAMANLARDA SARKI DINLEMENIN HUKMU: “Hadisler ve fikih kaynaklarinin
genelinde miuzik dinlemenin bazi sebepler dolayisiyla ve belirli kurallar c¢ercevesinde caiz
olacagi yoniindedir. Ancak bu kaynaklarda belirtilen savas, diiglin, hac1 karsilama, yolcu
karsilama, bayram vb. sebeplerin disinda normal zamanlarda dinlenme ya da eglenme amaciyla
miizik dinlemenin caiz olup olmayacagi hususuna da yer verilmistir. Bu hususta Hanefl
alimlerinden Haskefi, Kasani, Zeylal, Molla Hiisrev, Damad ve ibn Abidin soyle demislerdir:
‘Kisinin gayri mesru eglence (levh) maksadi giitmeksizin, yalmzligim1 giderme gayesiyle,
kendi kendine sarki soylemesinde bir sakinca yoktur.’82

ibn Abidin, diigiin, gazi ve yolcu karsilama gibi gayri mesru eglence (lehv) seklinde
olmadig1 takdirde davul ve def ¢almak icin davulcu ya da def¢i kiralamada bir sakinca
olmayacagimmi ifade etmektedirs? imam Gazzili’ye gore de zamanin cofunu eglence
maksadiyla miizik dinlemenin mekruh oldugunu, ancak sadece giizel ses dinlemek maksadiyla
sarki dinlemenin caiz olacagini84 belirtmistir.”85

MUSIKININ HARAM VEYA MUBAHLIGINA GETiRILEN GEREKCELERI

Prof. Siileyman Uludag, misikinin haramliginin veya miibahliginin dayanaklar1 konusunda
su bilgileri vermektedir:

“Muiisiki ile ilgisi yok zannedilen siir metnini burada bahis konusu etmemizin sebebi ekseriya
gliftelerin ve misiklye konu olan sozlerin siir olusundandir. Bazen bir bestenin giiftesi gayri
ahlaki sozler ihtiva ettigi icin o gibi bestelerin dinlenmesi caiz goriilmemektedir.

Ayrica misiki muhalifleri siir aleyhinde sOylenen hadislere dayanarak msikinin haram
oldugunu iddia ettikleri gibi, miisiki taraftarlar1 da siir lehinde olan hadislere dayanarak
misikinin heldl oldugunu ifade etmislerdir. Bundan daha onemlisi Peygamber
zamaninda cari bulunan miisiki ile siir kesin olarak ayrilmis degildir. Bazen miisiki, gina
(sarki), teganni ve terenniim sozleri, siir yerinde kullanildig: gibi, bazen da siir miisiki
manasinda kullanilmaktadir. Lisan ve ligat dlimleri gind kelimesi hakkinda bilgi verirlerken
ayrica ve dnemle: ‘gina siir soylemektir’ demektedirler. Mesela Gazzali, siirle m{siki arasindaki

79 Bayram Akdogan, Fikih Mezheplerine Gore Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Miizisyenler, 201-204.

80 Sahade Ali Natir, Islim’a Gére Ses ve Miisiki Sanati, s.187-201.

81 jbn Hazm, Risile fi'l-Gina’ el-Miilhi (Eglence igerikli Miizigin Hiikmiine Dair), 223 (ibnii'l-Cevzi, (6.597/
1201),Telbisii’l-iblis, s.223; Nuveyri, Nihayetii'l-Ereb, 4/133);

82 Zeylai, Tebyin., IV, 222; VI, 14; Molla Hiisrev, Diirer., II, 380; Damad, Mecma’, 11, 190; Haskefi, Diirrii'l-Muhtar, 1V,
591; ibn Abidin, Hasiyetl Reddi’'l-Muhtar, 1V, 592; Kasani, Beda’i, VI, 269.

83 [bn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V, 46.

84 Gazzali, Thya, VI, 199

85 Dr Behliil Diizenli, islam Kiiltiir Tarihinde Miisiki



miinasebeti su sekilde gostermektedir: Peygamber ve sahabeleri zamaninda develerin
arkasinda tiirkiiler séylemek Araplarin adeti idi. Huda adi verilen bu tiirkiiler hos seda ve
olciilii seslerle sdylenen siirlerden baska bir sey degildi. Bir sahabenin olsun bu isi tasvip
etmedigi bilinmemektedir. Tersine bazen develerin hareketini hizlandirmak, bazen de
bundan zevk almak i¢in bu gibi tiirkiilerin séylenmesini, bunlar séyleyenlerden rica
ederlerdi. O halde siirin; sirf manasi anlasilan, hos seda ve 6lciilii nagmelerle sdéylenen,
insana zevk veren bir s6z oldugu lazim gelir. Ciinkii miibah olan parc¢alarin toplamindan
meydana gelen yekiin da miibahtir. Par¢alarda bulunmayan bir mahzur bulunmadikc¢a
bir miibaha kars1 bir miibah eklendigi icin o miibah haram olmaz.”s¢

“Muasiki ve raksin miibah oldugunu goésteren deliller hem ¢ok, hem a¢ik, hem de
sahihtir. Fakat Gazzali'nin de dedigi gibi: ‘Dogruyu taklitcilikle arayan ve bulmak isteyen
kimselere ne kadar cok delil getirilirse getirilsin yine delillerin es degerde (tedruz) olduguna
kanaat getirirler. Bunun icin de saskinlik icinde kalirlar. Bu delillerden birini tercih bile etseler
keyfl bir sekilde tercih etmis olurlar.” ‘Fakat miisikinin miibah oldugunu gosteren deliller
giines gibi aciktir.8” Bu netice asikar bir surette ortaya ¢iktiktan sonra sonug¢ kimin goriisiine
mubhalif diiserse diisstin bu énemli degildir.”s8

“Eglence konusunda esas olan ibahedir. Haram olan eglence ve misiki nevileri genel olan bu
ibahe kaidesinin bir istisnasini tegkil eder.”8?

“Iraklilar msiklyi haram, nebizi (bir mesriibat nevi) miibah, Hicazlilar ise tam tersine
misikiyi ve misiki nevilerini miibah gortrler. Malikilerden bazilar1 her nevi eglenceli ve sevingli
glinlerde masiki dinlemenin miibah olduguna kanidirler. Recez ismi verilen siir ve tiirkiilerin
dinlenmesini mutlak bir surette caiz gortirler.9

HZ. PEYGAMBER DONEMINDE MUSIKi

Bakii Devlet Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Eyliil 2008 {lmi Mecmuasr’'nda Elnure Azizova
tarafindan yazilan ‘Ilk Dénem islam Toplumunda Eglence Hayatina Dair Baz1 Tespitler’ adli
makalede su bilgilere yer verilmistir:

“Kureys’in koyunlarini otlattig1 giinlerde Hz. Muhammed’in sehirdeki diigiinlerden birisini
izlemek iizere Mekke'ye inisini ve sehirdeki ilk evden def ve mizmar sesleri duyusunu anlatan
rivayet, Mekkelilerin diiglinlerini miizik esliginde yaptiklarini goésteren bir Ornektir. Hz.
Peygamber, Ensardan bir gen¢ kizin diigiiniinii iistlenen Hz. Aise’ye Ensar'in misikiyi
sevdigini hatirlatarak gelinle birlikte damadin evine sarkici gonderilmesini tavsiye etmis
ve eglenceye yer verilmedigi takdirde diigiin merasiminin eksik kalacagina isaret
etmistir.o!

Restlullah’in Medineli Benl Neccar kabilesinden Riibeyyi‘ bint Mu‘avviz'i diiglinde ziyaret
ettigi, bu sirada gelin odasindaki iki sarkici kizin Riibeyyi‘in Bedir savasinda Kkatledilen
yakinlarinin menkibelerini anlatan sarki okuduklar1 ve Resilullih’lt goriince “yanimizda
yarin ne olacagimi bilen bir peygamber var” diye évmeye basladiklari, ancak onun
kendilerini bundan vazgecirerek 6nceki sarkilarina devam etmelerini istedigi aktarilir.o2

86 Siileyman Uludag, islam Acisindan Misiki ve Sema, 122

87 [hya, c.II, s. 281.

88 Siileyman Uludag, islam Acisindan Miisiki ve Sema, 167

89 Siileyman Uludag, islam Acisindan Miisiki ve Sema, 178

90 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Sema, 187; Abdurrahman el-Ceziri, el-fikh ala mezaihibi'l-arbaa, c. I, s.
43.

91 {bn Hanbel, es-Seybani, el-Miisned, I-V], 111, 391; ibn Mace, ‘Nikah’, 20; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibr3, I-X, VII, 289; ibn
Abdiirabbih, el-Kurtubi, el-‘Ikdii’l-ferid, I-VII, VI, 7.

92 Tbn Sa’d, ez-Ziihri (6. 230/845), et-Tabakatii'l-kiibra, I-IX, VIII, 447; Buhari, Nikah, 49; ibn Mace, Nikah, 21; ibn
Hanbel, VI, 359-360.



Hz. Peygamber’in Kurban bayraminda Mina’da iken Hz. Aise’nin yaninda def ¢calip Eyyamii’l-
Arap’tan Buas gliniine dair sarkilar soyleyen iki sarkici kizi azarlayan Hz. EbQi Bekir’i, ‘Birak ey
Ebli Bekir, her kavmin bayrami var, bu da bizim bayramimizdir’ soézleriyle bundan
vazgecirdigine dair rivayet, Arap toplumunda diigiin gibi bayram giinlerinin de miizik
esliginde gecirildigini gosterir.%

Arap toplumunda misiki sadece belli basli bayram, diigiin ve siinnet gibi 6zel merasimlerde
veya yaygin icki meclislerinde icra edilmekle sinirli kalmayip, sosyal hayatin eglence disi
faaliyetlerinde de 6nemli roli olan kiiltiirel bir unsurdu. Nitekim orduya moral verme amaciyla
savas oncesinden baslayan ve savas sirasinda da devam eden miizik aletleri esliginde sarkilar
soyleme; savas sonucuna bagl olarak zaferi kutlama veya 6lenlere agit yakma da miizik ve
mizisyenler araciligiyla yapilmaktaydi. Bedir savasinda (2/624) Mekkeliler konaklama
yerlerinde eglenmek icin bircok miizik aletiyle birlikte sarkici kadinlar1 beraberlerinde
gotiirmiistiir.

Uhud savasinda da Kureys ordusunu desteklemek icin orduyla birlikte onbes kadinin
Mekke’den yola ¢iktigl, savas meydaninda vurmali aletlerden ekbar, girbal ve def esliginde
sarkilar soyleyerek orduyu cesaretlendirdigi rivayet edilmektedir.%4

Genel olarak hicret sirasinda Resiilullih’in Medine’de bazi miizik aletleri esliginde
sarkilarla karsilandigina dair haberler, 6zel olarak siyahi bir cariyenin Hz. Peygamber’in
savastan sag-salim Medine’ye dondiigii takdirde def calip sarki soyleyecegini adayip daha sonra
bu adaginmi yerine getirdigine dair rivayetler% seferden doniisiin sarki ve calgl esliginde
kutlandigini gosteren 6rneklerdendir.

Muzik aletleri esliginde soylenen sarkilar disinda, yolculuklarin sikintilarini hafifletmek
veya topluca icra edilen diger faaliyetlerin yorgunlugunu azaltmak amaciyla da ¢esitli nagmeler
soylenmesi toplumda yaygindi. Abdurrahman b. Avfla ticari ortakligi bulunan giizel sesli
sahabi Rebah b. Mugterifin, yolculuk sirasinda séyledigi hiiday1 eglenmek ve yolculugu
kisaltmak amaciyla terenniim ettigi aktarilmaktadir.®?

Hz. Peygamber doneminde dini, ticari veya askeri seferlerde Araplarin atalarindan Mudar b.
Nizar’a nisbet edilerek tarihi ¢ok eskilere kadar gotiiriilen bu meshur nagme ¢esidinin ifacilarina
rastlanmaktaydi. Giizel sesiyle bilinen sahabeden Bera b. Malik ve Habes menseli siyahi
kole Ensece, yolculuk sirasinda hiida soyleyerek develeri costurmasiyla meshur hadiler
arasindaydi.’8

Hz. Osman’in mevlasi Nail'in, giizel sesiyle bilinen sahabeden Ribah b. Mugteriften
kendileri icin bedevilerin degil, yerlesiklerin sarkisini1 (ginau’l ehli’l-karar) séylemesini
istedigine dair rivayet, iki yasam tarzi arasindaki miizigin temelde farkli 6geler tasidigini haber
vermektedir. Bedevilerin miizigi, genel olarak (ginau’l-arab) seklinde adlandirilmaktaydi.%

93 Buhari, ideyn, 3; ibn Mace, Nikah, 21; ibn Hanbel, VI, 187.

94 Vakidi, I, 201-202, 225; ibn Sa’d, 11, 37, 40; Taberd, Tarih, II, 504-505, 510.

95 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, III, 64; ibn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer (6. 774/1373), el-Bidaye ve'n-
nihaye, [-XIV. Beyrut 1981, 111, 199-200.

96 Tirmizi, “Menakib”, 17; Darim?, “iman”, 22; ibn Hanbel, V, 353, 356.

97 Ziibeyri, Ebl Abdullah Mus‘ab b. Abdullah (6. 236/851) Nesebu Kureys (thk. E. Levi Provencal), Kahire 1982, s.
448; Tbn Abdiilber, Eblit Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubf en-Nemertf (6. 463/1071), el-
isti‘ab fl ma‘rifeti’l-ashab (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), I-IV. Beyrut 1412, II, 486-487; Safedi, SAFEDI, Ebii's- Safa
Seldhaddin Halil b. Aybek (6. 764/1363), el-Vafi bi'lvefeyat (thk. Ahmed Arnafit), [-XXIX, Beyrut 2000, XIV, 53.

98 BuhAri, “Edeb”, 116; Miislim, “Fadail”, 70-72; ibn Sa’d, VIII, 430-431; ibn Hacer, el-isabe, I, 119; Mufaddal b. Seleme,
el-Melahi, s. 29; ibn Hurdazbih, s. 40-41; Mes0di, IV, 221-222; ibn Hanbel, 111, 254; Beyhaki, X, 227; ibn Abdiilber, el-
istiab, I, 140; Ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), el-Isabe fi temyizi’s-
sahabe (thk. Ali Muhammed Bicavi), I-VIII, Beyrut 1992, 1, 119.

99 [bnii’l-Esir, Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim (8. 630/1233), en-Nihaye, fi garibi’l-hadis ve’l-
eser (thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmiid Muhammed Tenahi), I-V, Beyrut 1399, 1V, 38; ibnii'l-Cevzi, Ebii'l- Ferec
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Hz. Peygamber’le rekabet etmeye calisan Kureys’'li Nadr b. Haris, Hire’den 0d kullanimini
o0grenmis, Mekke’'de 6gretmistir. Boylece sadece ahsap govdeli (id ve tambur gibi telli ve vurmali
bazi aletler de buradan ithal edilmistir.100

Ik dénemlerde telli, vurmali ve iiflemeli olmak iizere cesitli misiki aleti calan veya bu
aletler esliginde sarki sdyleyen miizisyenlerden bahsedilmektedir.

Hz. Ali ile Fatima’'nin diglnt arifesinde (Zilkade 2/Mayis 624) Hamza b. Abdulmuttalib’in
Medineli sahabilerden birisinin konaginda sarap icerek miizisyen kizin sarkilarini dinledigi,
sarhoslugun etkisiyle amcalarinin bu halini ikaz eden Hz. Peygamber’i ve Ali’yi azarladigi rivayet
edilir.101

Hz. Peygamber de Medine’deki bir diigiinde gelinle birlikte damadin evine
gonderilmek iizere sehirdeki muganniyelerden birisinin davet edilmesini istemistir. ibn
Hacer, Kurban bayraminda Mina’dayken Hz. Aise’nin yaninda def calip Buas giiniine dair
sarkilar séyleyen sarkici kizlardan birisinin Ensar’a ait Hamame isimli sarkici cariye
oldugunu!o rivayet etmektedir.103

Hz. Peygamber bazi torenlerde defler esliginde eglenilmesine miisaade etti.lo¢ Hz.
Peygamber devrinde, Hz. Peygamber’in azili diismanlarindan olan Nadr b. Haris b. Kelede,
Mekke'ye -Kureys kabilesine musikiyi getirdi. O, Kureys’in zenginlerinden olup ticaret icin
Hire’ye ve Iran’a giderdi. Bu seyahatleri sirasinda Fars sanat ve kiiltiiriiyle ilgilenerek ud ¢calmayi
ve sarki soylemeyi 6grenmis, oralardan Mekke'ye sarkici cariyeler getirmisti.105

“Hz. Peygamber, sarki sdyleyen bir cariyeye rastlamisti. Kadin teganni esnasinda: ‘Séyleyin
Allah askina, eglenirsem giinah midir? misralarini soyleyince Hz. Peygamber, ‘Giinah olmaz
insallah’ buyurarak espri yapmistir.106

Hassan bin Sabit'in Sirin adinda bir cariyesi onlara ud ¢aliyordu. Hz. Peygamber, iceri
girince, ne izin vermis, ne yasak etmisti. Hz. Peygamber, Sirin’e dogru ilerlerken o, bu misralari
okuyormus. Hz. Peygamber, tebessiim ederek mezkur cevabi (‘Giinah olmaz insallah’)
vermistir.107

Hz. Peygamber, diigiin ve eglence anlaminda kadinlarin def calmalarina ruhsat vermistir.”108

“Bir bayram giinii Mescid-i Nebevi’de Habeslilerin sergilemis olduklar1 oyuna Resulullah
(as) bizzat esi Hz. Aise’yi cagiriyor ve o senligi Hz. Aise tamam deyinceye kadar birlikte izliyorlar.
Yine baska bir haberde de Kurban bayraminda Mina’da iken Hz. Ebubekir, kiz1 Aise’'nin yanina
geldiginde onun yaninda iki cariyenin def calip sarki soylediklerini gorir ve onlar1 azarlar.
Elbiseyle oOrtiinmiis vaziyette bulunan Resulullah, basini acarak, ‘onlar1 birak ey Ebubekir,
bayram giinleridir’ dedigi belirtilir.10° Simdi bu ise tamamen olumsuz bir sekilde yaklasanlar
Hz. Muhammed'in tavrini degil de, Hz. Ebubekir'in davranisini temel almaktadirlar ki, bu
tamamen yanhstir.

Hz. Ebubekir, Peygamberimize ‘Kur'an mi siir mi?’ diye sordugunda Resulullah ‘bir siire
bundan bir silire ondan’ demistir.110

100 fbn Hurdazbih, s. 42; Mesidi, IV, 222.

101 Buhard, “Musakat”, 13; “Talak”, 11; “Megazi”, 12; Miislim, “Esribe”, 1; ibn Hanbel, I, 142.

102 fbn Hacer, el-Isabe, VII, 585; ibn Hanbel, III, 391; ibn Mace, “Nikah”, 20; Beyhaki, VII, 289; Ibn Abdiirabbih, el-Ikd,
VI, 7; Buhari, “ideyn”, 3; ibn Mace, “Nikah”, 21; ibn Hanbel, VI, 187.
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104 Saricam, [brahim - Ersahin, Seyfettin, islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 2014, s. 78.
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109 Miislim, Sahih., 608-610.

110 Kettani, Muhammed Abdiilhay, Hz. Peygamber'in Yonetimi (Terc. Ahmet Ozel, I-111, Istanbul, 1991), 11,343.



Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in sairlere ve misikiye karsi olumsuz bir tavir icinde
olmadigini1 ancak miispet tavrin da sarta bagh oldugunu belirtmemiz miimkiindiir. Her
seyden oOnce siir ve misiki insanlar1 Allah'in yolundan alikoymayacak onlari
saptirmayacak, fuhus ve isret alemlerine yol acmayacak, toplum hayatinda olumsuz bir
etki birakmayacaktir. Bu sekilde oldugu, takdirde, asiriiga gidilmedikge siir ve misiki
toplumun kiiltiirel hayatinin bir parcasi olarak goriilmektedir.

Hz. Ebubekir'in kaval icin ‘seytan mizmar1’ seklindeki tanimlamasi Hz. Peygamber
tarafindan kabul gérmemis, bayram giinii soylenen sarkilar icin ‘her toplumun bir bayram
var, bu da bizim bayramimizdir’'!! diyerek toplum olarak baz 6zel giinlerde ferahlamanin
gerekliligine isaret etmistir. Gorildigi Uzere Hz. Peygamber déneminde Mekke ve
Medine’de 'sarki sdoyleyenlerin biiyiik cogunlugu cariyeler yani yabanci kékenlilerdir.

Yukarida gegenlerden anlasiliyor ki; ne Allah Kur’an’da ne de Allah’in Resuli kendi
hayatinda bu konuda menfi bir isarette bulunmustur. Fakat zamanin ilerlemesiyle
Miisliimanlar bu konuda derin ihtilafa diismiislerdir. Misikiye daha ¢ok islam Hukuku ile
mesgul olanlarin, dindarlarin, mutasavviflarin karsi ¢ikmalari, onlarin kendilerini,
toplumu ve toplumu olusturan bireyleri dizayn etme sorumlulugu altinda hissetmeleri
sebebiyledir. Onlar bu gortslerinde pek de haksiz sayilmayabilirler, ancak onlarin isi haram
noktasina gotiirmeleril12 miisikinin her ¢esidini reddetmeleri makul karsilanamaz.”113

DORT HALIFE DONEMiINDE MUSIKi

“Hz. Peygamber doneminden sonra Hulefiyi Rasidin déneminde -é6zellikle Hz. Omer
ve Hz. Osman donemlerinde- gercgeklestirilen fetihler sonucu Miislimanlar ekonomik
anlamda miireffeh bir hayat yasamaya basladilar. Ancak Halifeler miisiki bir yana, siirlerde
bile kadin temasinin islenmesine miisaade etmediler; bunu yasakladilar. Hz. Omer, siirlerinde
kadin temasini isleyen sairlerin cezalandirilacagini ilan etti. Cezalandirilmaktan korkan, ancak
siirlerinde kadin temasini islemekte i1srar eden sairler “kadini” “ciceklere” tesbih ederek
siirlerini yazdilar.114

Hulefa-yi Rasidin doneminde misiki konusunda gosterilen bu hassasiyete ragmen, bu
dénemde bazi sarkicilarin varhigindan soz edilmektedir. ibn Abdirabbih (6. 328/938), islamiyet
doneminde sarki soyleyen ilk Kisinin Hz. Osman doneminde yasayan, Tuveys (6. 92/710)
adh bir sahis oldugunu, onun ibn Siireyc, ed-Delal ve Nevme ez-Zuha adl sahislara sarki
o6grettigini, onlardan da Necm, Selm el-Hasir ve Ma’bed’in sarki 6grendiklerini rivayet
eder.!15 Tuveys, Islaim miisikisine ritmi ilk sokan kimse olarak kabul edilmekte ve onun
def refakatinde Arapca sarkilar séyleyen ilk kimse oldugu nakledilmektedir.

iIk halifeler siire 6nem vermislerken, Emeviler doneminde siirin yerini sarki aldi. Ses
sanatcilar1 bassehir Sam’a geldiler, halife saraylarinda itibar gordiiler. Sazli-s6zlii eglenceler
Islam diinyasinin baska sehirlerinde de yayildi. Sarkicilar mesleklerini Mekke-Medine’de
bile icra edebildiler.!16 Hicaz, Sam ve diger yerlerde kadin ve erkek sanatc¢ilarin yetistigi
merkezler (bugiinkii tabirle konservatuarlar) mevcuttu.11’

“I{slam'da mugannilikle (sarkicilikla) ilk séhret olan kimse Tuveys'tir (632-710). Hz.
Osman'in (r.a.) hilafetinin son yillarinda Medine'de "rakik" (ince) diye isimlendirilen farisi

111 Buhari:, Sahih (Cagr1 Yayinlan), I, 2-3; Miislim, I, 607-608.

112 Aliyyii'l-Kari, Fethu'l-isma fi Serhi's-Sema (Terc. Sinasi Kaya, Samsun 1993).

113 frfan Aycan, Islam Toplumunda Eglence Sektdriiniin Ortaya Cikisi, s.159-160

114 Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr, Kitabu't-Tac fi Ahlaki’l-Miilik.

115 Tbn Abdirabbih, Ahmed b.Muhammed el-Endeliisi, el-Ikdii'l-Ferid, VI, 27, 29. Esmai, Tuveys'in, diigiinlerde sarki
séyleyen Ensar’dan bir kisi oldugunu, belirtir. Bk.: ibn Abdirabbih, el-1kdii’l-Ferid, VI, 29.
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makamlariyla icra ettigi masiki ile tanindi. Profesyonel olarak gina (sarkiyi)y1 ilk icra eden
Tuveys "el-ginau'l-mutkan” adiyla yeni bir misiki icra ediyordu. Tuveys'in 6grencileri sunlardir:
ibn Siireyc, Dellal, Nafiz, Nevmetu'd-Duha ve Fend.118

Abbasiler Donemi' nde Yahya el-Mekki'nin Kitabu 'I-Egani'sinin [2.000 besteyi ihtiva ettigini
bildirmek yeterli olacaktir. Abbasiler Donemi' nde profesyonel olarak misiki devlet ve halk
tarafindan destek gérmiistiir.”119

SAHABE VE SONRAKiI DONEMDE ZEVK iCiN MUSIKIYE DAIR ORNEKLER

Bu konuda, Prof. irfan Aycan, ‘islim Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikisr’
adh kapsaml bir makale yazmis, sahabe ve sonraki donemde miisiki yasam hakkinda ¢ok
sayida 6rnek vermistir.

“Sam'da vali Muaviye, el-Hadra isimli sarayini insa ettirmis, ganimet zengini bazi
Miisliimanlar da malzemelerini disaridan getirttikleri liiks evler yaptirmislardi. Bu liikks yasam
tabiatiyla Resulullah(as)'dan sade ve miitevazi bir hayat gormiis bazi Miisliimanlar1 rahatsiz
ediyordu. Bunlar yasanan hayati, 6zden uzaklasma olarak goriiyorlar. Gerek valiye, gerekse
Halife Osman'a dogrudan elestirilerde bulunuyordu. Sahabeden Ebu Zer, Muaviye'nin Sam’da
el-Hadra sarayini yaptirdiginda ona, ‘Eger bunu Miisliimanlarin hazinesinden yaptiysan
hainlerdensin, eger kendi malindan yaptiysan miisriflerdensin’ diyerek muhalefetini
gostermistir. Onlar bu yasam tarzlan sebebiyle Hz. Omer tarafindan Suriye’de Miisliimanlara
Islam’1 6gretmek ve dini problemlerini ¢6zmek icin génderilen Ebu’d-Derda ve Ubade b. Samit
gibi sahabilerle de ters diismiislerdir.120

islam toplumunda servetle gelen bu degisim riizgarlari, onlarin sadece yasam
standartlarinin yiikselmesine degil, hayat anlayislarinin ve zevklerinin de degismesine
yol acti. Ozellikle Hz. Osman devrinde insan sesi ile misiki aletinin ¢ikardign ses
arasindaki ahenk ve uyum fark edildi. ikaa (ritm)nin sarki melodisine tatbik edildigi son
derece gelismis tiirdeki sarki séyleme sanat1 Hicaz’da iyice yerlesti ve yayginlasti. Kadinsi
erkeklerden olusan profesyonel miizisyenler Muhannesiin adi altinda ortaya ciktilar.
Boyle bir sarkici olan Medineli Tuveys (632-710) misiki aleminde sarkinin ve sarkicinin
babas olarak bilinir. Mahzum ogullarinin azath kélesi olan Tuveys’in asil ad1 Isa b. Abdullah
olup, kendisi gibi muhannesler tarafindan Ebu Abdii'n-Naim diye kiinyelendirilmistir. Hz.
Peygamber (as)'in vefati senesinde dogdugunu belirten Tuveys, Medine’de def esliginde
ilk Arapca sarkiyi besteleyen ve okuyan kimsedir.”121

Hz. Osman déneminde ortaya ¢cikan Tuveys, ibn Sureyc, Dellal, Nevmetii'd-Duha'ya ve
daha bir kisim kimselere ders vererek miisikiyi yayginlastirmistir. Daha o dénemde
misiki sanati Medine, Taif. Hayber, Vadiu'l-Kur’a, Dumetii’l-Cendel ve Yemame’'de
yayginlasmaya baslamistir. S6z konusu yerlesim merkezleri ayn1 zamanda Araplarin carsi ve
panayirlaridir.122

Tuveys, Medine'de rahatc¢a sanatini icra ediyor, diigiinlerde sarki séyliiyordu. Bir giin
Ensar’dan bir adamin diigiiniinde sarki sdylerken, digiine ensardan Numan b. Bisr de geldi.
Orada bulunanlar Tiiveys’e ‘Sus sus, sarkida ad1 gecen Anne, Numan'in annesi’ dediler. Numan’in
cevaby, ‘Tuveys, pot kirmadi, mahzurlu bir sey sdylemedi’, oldu.123 Ancak, ilerleyen yillarda
Tuveys, eskisi kadar rahat degildi. Ozellikle muhannesler hakkinda halktan yénetime
sikayetler geliyordu. Muhtemelen Mervan b. el Hakem’in, Muaviye’'nin Maline valisi
oldugu sirada bu muhanneslerle basi dertte idi.

118 Egani, I, 170-176; IV, 38-39; lIkdu'l-Ferid, 111, 186.
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Medine'de Nuasi isimli bir muhannes, Mervan b. el-Hakem'e onun hi¢ Kur'an okumadigi
hakkinda sikayet edildi. Kendisine getirildiginde ‘Ummii’l-Kitab1 (Ana Kitap)’ (Kur'an't) okumasi
istendi. O, ‘kizlarin1 okumadim ki nasil anasini okuyayim’ diye cevaplayinca, Mervan ‘dalga mi1
geciyorsun’ diye onu cezalandirdi. Mervan, ondan sonra muhanneslerin basina 6dil koydu ve
kendisine getirilen her muhannes icin 10 dinar 6dedi. Tuveys de bu yakalanip getirilenler
arasindaydi. Mervan onu Medine'ye iki gece mesafede bulunan Siiveyde denilen yere siirgiin
gonderdi ve affedilinceye kadar uzun siire orada yasadi.”124

Muaviye déneminde Mervan'in Medine valiliginin, diisiik ahlakli kimseler i¢in ¢ok zor yillar
oldugu ve sehri terk etmek zorunda kaldiklar: belirtilir. Onun yonetiminde fasiklar ve fuhus
yapanlar derhal sehri terk ederler, Said b. el-Asi zamaninda da geri donerlerdi. Muaviye b. Ebi
Siifyan, siyaseti geregi Mervan'la Said'i kisa stirelerle (bir veya bir buguk yil) Medine valiliginde
tutardi.

Medine'de durum eskiye nazaran c¢ok farklilasmis, bazi tutum ve davranislar Miisliimanlari
rahatsiz etmeye baslamistir. Misiki ile mesgul olan bu kimselerin fuhusla mesgul
kimselerle birlikte anilmasi, o donem icin islerin pek de yolunda gitmedigine isaret
sayilabilir.

Medine’de sarki séyleyen kadin miizisyenlerin énde gelenlerinden birisi de Azzetii'l-
Meyla’dir. Azzetii’'l-Meyla, Ensar’in cariyelerinden ve giizel bir hanim idi. Cok giizel, ud ¢alar, iyi
bir miizisyendeki 6zellikleri tasirdi. Hi¢ kimse onu soylediklerinden ayiplamazdi, denilir.125

Azzetii’l-Meyla, gecmiste sarki soylemis 6nemli biiyiik kadin miizisyenlerin yerini
doldurmustur. Burada 6zellikle ondan 6nceki hanim miizisyenlerin isimleri verilir. Sirin,
Erneb, Havle, Selma, Raika bunlar arasinda sayilarak onun Raika’dan misiki dersi aldig1
belirtilir. Nesit ve Saib Hasir, Medine’ye geldiklerinde Farsca sarkilar séylemislerdir.
Azze, onlardan nagmeler 6grenmis, onlarla giizel besteler yapmistir.

Hatta Medinelileri misikiye meftun eden, erkek ve kadinlar1 miisikiye tesvik eden
Azze olmustur, denilmektedir. Azzetii'l-Meyla'nin adi gectiginde Medine’nin 6nde gelenleri
“Masallah, Allah onu yaratmis, ses, glizellik, her tiirli sey onda" diyorlardi.126

Diigiin davetlerinde sarki sdylemek onun bas meslegiydi. Mus'ab b. Ziibeyr'in
diigiiniinde muhtemelen Aise binti Talha veya Siikeyne binti Hiiseyin'le olan evliligine- o
davet edilmis ve sarki séylemistir. Onun sarkilarinin pek ¢ok dinleyeni ve hayram vardi. Bu
amacla kendisini ¢ok kimse sik sik ziyarete gelirdi. Meshur miizisyen Ibn Siireyc, yasca Azzetii’l-
Meyla'dan kiciiktii ve Medine’ye gelerek kendisini dinler ve ondan ¢ok seyler 6grenirdi. Ona ¢ok
tutkun ve bagh idi. Misikide kim onde diye soruldugunda, ‘Ensar’'in hanimefendisi ud ve piyano
calmada kadin ve erkeklerin iistiinde’ derdi. U¢ ay Mekke’de, ii¢ ay da Medine’de ikamet
ederdi. Meshur ibn Muhriz de ondan dersler almistir. Tuveys, Azzetii’l-Meyla’nin
komsusuydu. Onun evine sigiir ve orada pek ¢ok zaman kalirdi. Tuveys, Azzetii'l-Meyla'y1 ¢cok
methederdi. Onu ¢ok sik ziyaret edenler arasinda Cafer et-Tayyar'in oglu Abdullah b.
Cafer, Hz Ebubekir’in soyundan gelen ibn Ebi Atik ve sair Omer b. Ebi Rebia’y1 sayabiliriz.

Sahabeden Zeyd b. Sabit el-Ensari, oglunu siinnet ettirdigi zaman velime verdi ve bu
davete pek ¢ok kimse katildi. Katilanlar arasinda sair Hassan b. Sabit'in siirlerini sarki
olarak okuyan Azze, herkesi costurmus ve duygulandirmisti. Hassan b. Sabit'in Azzetii'l-
Meyla’ya hayran oldugu ve onu Medine’deki biitiin sarkicilara tafdil ettigi belirtilirse de
diger bazi haberlerde Hassan b. Sabit’'in bu isleri fitne ve fesada kap1 aralayan unsurlar
olarak gordiigii anlatilir.

Tuveys'in yetistirdigi 6grencileri vardi. Onlarin basinda ibn Sureyc (634-726) gelir. O,
Hicaz'in en giizel sarki sdyleyenlerindendi. Mekkeli, azath bir kéle olan ibn Siireyc, kirmiz
yuzlii, kése, peruk takan ve ¢ogu zaman sarkilarini perukla séyleyen, hiinsa bir kimseydi.
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Hz. Osman déneminde sarkilar sdyleyen ibn Sureyc’in babasimin Tiirk oldugu da
soylenmistir. Mekke’de ud calip sarki sdyleyen ilk kimse oldugu belirtilir. Hz. Omer
déneminde dogan ibn Siireyc, sarkiciiktan énce 6lii arkasindan agit yakan bir kimseydi.
63 yilinda Yezid tarafindan Medine’'ye gonderilen Miislim b. Ukbe’nin haberi Mekke’ye
geldiginde o, Ebu Kubeys dagina ¢ikarak olenler icin agit yakmis, bu insanlarin ¢ok hosuna
gitmisti. 127

Buradan Ibn Siireyc’in o giinlerde Emevilerden ziyade muhalefete meylettigini séylemek
miimkiin olmakla birlikte, boyle sanat icra edenlerin temayiillerinin kendilerine takdim edilen
licretlerle yakindan ilgili oldugunu da belirtmemiz gerekir. ibn Siireyc’in Emevilere muhalif
kimselere daha yakin oldugunu gosteren isaretler de yok degildir. Hz. Hiiseyin’in kizi
Siikeyne binti Hiiseyin, ibn Siireyc’e bir siir géndererek onu bestelemesini istemis, o da
siiri besteledikten sonra Mekke, Medine ve Taif'in nevvahlarinin (6lii aglayicilari) éniinde
takdim etmistir. Yine Siikeyne binti Hiiseyin, ibn Siireyc’e Abdiilmelik adinda bir kole
gondererek ona agit yakmayi é6gretmesini istemistir. Abdiilmelik uzun siire onun yaninda
kalarak bu konuda ders almis ve agit yakmayi1 6grenmistir. Muhammed b. el-Hanefiyye
oldiigiinde ibn Siireyc hastalanmisti. Ona agit1 Abdiilmelik yakti ve kendisine Abdiilmelik
Garid ismi verildi, ibn Siireyc’in bu olaydan sonra agit yakmayl biraktigi ve tamamen
misikiye yoneldigi rivayet edilir.128

ibn Siireyc'in Mekke’de ud cahip, sarki sdyleyen ilk kisi oldugunu séylemistik.
Muhtemelen daha Abdullah b. Ziibeyr’in halifeligini ilan ettigi h.64'lii yillarda tahrip
edilmis olan Kabe’nin insas1 icin disaridan (iranh, Bizansh) usta ve miihendisler
getirilmisti. Bu Kimselerin kendi dillerinde sdyledikleri sarkilar Mekkeliler tarafindan
cok begenilmis, onlar: gipta ile dinlemislerdi. ibn Siireyc, onlar1 dinledikten sonra ben de
onlarin sdylediklerinin aynisini1 yaparim dedi ve yapti.

Ravilerin belirtmesine gore, Hicaz’da misikinin temeli dort Kkisiye dayaniyordu:
Mekke’de ibn Siireyc ve ibn Muhriz, Medine’de ise Ma’bed ve Maliktir. Miisiki ile ilgili ilk
bilgileri bize veren aynm1 zamanda bir sarkici olan Yunus el-Katip de en énemli dort
miizisyeni sayarken ibn Siireyc, ibn Muhriz, Ma’bed ve Garid’den bahseder. Ona bu dort
arasindan en iyisi soruldugunda ise o, ibn Siireyc’i zikretmistir, ibn Siireyc’in bir ézelliginin de
her insanin kalbindeki duygulara hitap etmesi, onlarin arzularini dile getirmesi olarak belirtilir.

ibn Siireyc’'in misikide otorite olduguna isaret eden bir diger husus da sarkicilar
arasinda arasira olan miinaferetlerde ibn Siireyc’i hakem tayin etmeleridir. ibn Siireyc’in
geceleri sarki sdyledigi de belirtilir. O donemlerde misiki daha ¢ok organize olmasa bile
insanlarin musiki dinledikleri ve bazi haberlere gore de her Cuma toplandiklari evler mevcuttu.
Hatta bu evlerde miizisyenler miisiki yarismalari da diizenliyorlardi.

Hicaz’da yetisen miizisyenlerin pek c¢ogu ask sarkilart soylilyordu. Daha once
sdylenen sarkilarin temalar ile bu donemde sdylenen sarkilarin temalar1 degisiyordu.
Baski, zuliim, inan¢ temalarmmi isleyen siirler yerine ask siirleri yazilmaya ve
bestelenmeye baslanmisti. Genelde bu sarkilarin sézleri de ask siirleri yazan Omer b. Ebi
Rebia’ ve Ziiheyr b. Sulma gibi sairlere aitti. Buna Omer b. Ebi Rebia’min Hac’da Mina’da
gordiigii giizel bir kiz icin yazmis oldugu siiri ornek verebiliriz. O belki de icinde
bulundugu romantik durum sebebiyle sarkic ibn Siireyc’e hacdaki izdihamin, tozun ve
kargasanin icinden ayrilmayi teklif eder. ibn Siireyc, hizmetgilerine Mekke'ye gidip yiyecek
ve icecek getirmelerini soyler. Mekke’'nin disinda Sam, Irak ve Medine yolu kavsaginda ‘Kesib’
denilen yerde konaklamaya karar verirler. Ibn Siireyc, orada sanatini icra etmeye bashyor,
def caliyor, sarki séyliiyor. Baz1 hacilar onlan izliyor. Aksam olunca Ibn Siireyc, sesini
yukseltince onun sarkilarini duyan diger bazi hacilar, Allah’tan kork insanlar1 hac
ibadetinden alikoyuyorsun diyorlar. Bunun iizerine ibn Siireyc, sesini azaltmak
durumunda kalir. O sirada onlarin yanina ath bir adam geldi ve soylediklerini tekrar
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etmesini istedi. O da istegi yerine getirdi. Adam, eger imkanim olsaydj, sizlerle daha uzun
slire olurdum, ama bu miimkiin degil dedi ve listiinde basinda hediye edebilecek ne varsa onlara
hediye etti. Daha sonralar insanlar ibn Siireyc’e hediye edilen elbise ve yiiziigii gériince sanki
Yezid b. AbdiilmeliK’in elbisesi ve yiiziigl gibi, dediler.129

Artik Mekke ve Medine’de misiki kendine saglam bir yer edinmeye baslamisti.
Toplumsal hayatin icinde gorevini icra ediyordu. Tabiinin onderlerinden Ata b. Ebi
Rebah’in oglunun siinnet diigiiniinde davetliler yemeklerini yedikten sonra bir kismi
dagilmis, onun yaninda 6zel misafirle ri kalmisti. Bu 6zel ve yakin misafirleri Ata b. Ebi
Rebah'a, ‘Bize miisaade et de Garid ve Ibn Siireyc'i cagiralim’ dediler. O da nasil isterseniz, dedi.
Garid ve Ibn Streyc cagirildilar ve baska bir eve alindilar. Sarkicilar, milletin uykusu
gelinceye kadar def calmaya ve sarki sdylemeye devam ettiler. Bilahare koro halinde de
sarki soylediler. Ata b. Ebi Rebah da sdylenen sarkilar dinledi, hatta sarkilarin ritmine
ayak uydurmaya ¢alisti. Anlasilan o ki ibn Siireyc onun da hosuna gitmisti.30

Mekkeli azatli, siyahi bir kdle olan Said ibn Miscah, ilk Arapga sarkiy1 soyleyen kimsedir,
misiki bilgisini artirmak amaciyla iran’a, Bizans'a, Sam'a seyahatlerde bulunmus, buralarda baz
musiki aletlerini kullanmayr 6grenmis, pek ¢ok Rum ve Fars sarkilarini Arapga‘ya
nakletmistir.131

Berberi olan Garid, baslangicta ibn Siireyc'e hizmet ediyor, ondan misiki dersleri
aliyordu. Onceleri mersiye ve 6lii arkasindan aglayicilikla ise baslamisti, sonra sarkicihiga
gecti. Halk onun sarkilarim begenmeye basladi. Belki de bu durum onun Ibn Siireyc'le
arasinin ag¢ilmasina sebep oldu. Bu yiizden Ibn Siireyc onu kendinden uzaklastirdi. Mekke'de
yetiseli en iinlii dért sarkici arasinda sayilan Garid, ud ve tef ¢alardi. Otoriteler onunla ibn
Siireyc'in sarkicilig1 arasinda pek fark gormezlerdi.132

Garid, Hicaz'da popiiler hale gelmisti. Sehirlerarasi1 seyahatlerde bulunuyor, oralarda
konserler veriyordu. Medine'de iclerinde Siikeyne binti Hiiseyin'in de bulundugu bir
kadin toplulugu bir ask sairi olan Omer b. Rebia ile Garid'i agirlamislardi.133

Garid de daha 6nceden gectigi gibi sesini ve sarkilarim duyurmak, belki de kendi
reklamini yapmak amaciyla insanlarin toplu olduklart zamanlar1 ve mekanlari
se¢mekteydi. Ozelikle haccetmeye gelen insanlar, miizisyenlerin istahin1 kabartiyordu.
Hacilar Miizdelife'de olduklar bir esnada Garid'in sarki séylemeye baslamasi, insanlarin
dikkatini cekmis, sesinin ve sarkilarinin giizelliginden dolay1 bir grup insan onu izlemeye
devam etmistir. Dolayisiyla onun sarkilar1 hacilarin haccini engellemis, insan kafasinda
siipheler uyandirmistir.

Belki de Garid ve miizisyenlerin bu tiir davranislart sonucunda dénemin Mekke
valisi, miizisyenleri Harem'den ¢ikarmak istemis, ancak olusturulan lobi faaliyetleri ve
kamuoyu baskisi neticesinde basarili olamamistir.

ibnir’I-Kelbi’ye gore; islam’da Arap¢a misikiyi geregi iizere yapan Saib Hasir'dir ve
ondan ibn Siireyc, Ma’bed, Cemile, Azzetii'l-Meyla ve daha bagskalar1 miisiki
o6grenmislerdi. ibn Hurdazbeh'e gére, tarih¢i Vakidi’nin annesi, isa b. Cafer b. Saib Hasir'in
kizidir. Saib Hasir, Medine'de hicri 63 yilinda Emevilerle karsitlarn arasinda meydana gelen
Yevmi’'l-Harre’de Yezid'in askerleri tarafindan dldiirilmustir.

Emevi devletinde kurucular olan Muaviye ve Mervan déneminde sanata Kkarsi
yaklasim daha olumsuz, onlarin ¢ocuklarinin iktidarlarinin refah dénemlerinde olumlu
ve tesvike edici yaklasimlar sé6z konusudur. Emeviler déneminde islam toplumunda
miisiki sanatinin icra edilmesinde Mekke ve Medine'nin Sam’a ve Irak’a galebe caldigini

129 [sfahani, 262-264

130 [sfahani, 278-279

131 [sfahani, 1122

132 [sfahani, 779

133 {bn Kuteybe; Uyunu'l-Ahbar, IV, 89; Isfahani, 794-795.



hatta belirli bir zamana kadar bu son iki bélgede misiki sanatina ¢ok kati tavir
takimildigin1 belirtmistik. Belki de o kati tavir misikinin ve miizisyenlerin Hicaz'da
yuvalanmalarina sebep olmustur.

Ganimet zengini bazi Miisliimanlarin evlerinde sarkicilar bulundurmalari, ya da bazi
valilerin misiki ile mesgul olan gruplar getirip onlara acik hava konserleri verdirmeleri,
refahin insanlan azdirttigi donem olan Hz. Osman devrinde olmustur. Bu donemde-
ortaya c¢ikan yabanci orjinli miizisyenler cok ge¢cmeden c¢ogaldilar. Hz. Ali doneminde
Muaviye ile olan miicadele sebebi ile istedikleri ortamm bulamadilar. Hasim ogullarinin
seyyidi, (Cafer bin Ebi Talib’in oglu) Abdullah b. Cafer ve diger bazilar1 evlerini
sarkicillarin kaldiklar1 otel haline getirmislerdi. Pek ¢ok kimse de erkek ve bayan
sarkicilar dinlemek i¢in evlerini tahsis ediyorlardi. 134

Her ne kadar -ara sira devlet idarecilerine yapilan sikayetler neticesinde olsa gerek-
valilerin bu kesimle ilgili olumsuz uygulamalari olsa da bu sehirlerde yasayan alim ve
abidlerin pek rahatsiz olduklar1 da séylenemez. Hicaz'da ilim ehli misikiye karsi daha
yumusak bir tavir sergilemistir.”135

Yine ‘Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki Baslangictan Emevilerin Sonuna Kadar’ adh
calismada Mustafa Kili¢ tarafindan benzer érneklere yer verilmistir:

“Abdullah b. Cafer (80/699) miisikiye en diiskiin sahabilerdendir. Misikide beis
gormedigi gibi ud calan cariyeleri bile vardi. Sarki besteler ve bestelerini, veterlerine
gore (ala evtarihi) ses cariyelerinden dinlerdi. Devir Hz. Ali devri idi.136

Abdullah b. Cafer, sarki dinlemek i¢cin meshur ses sanatkiarlarindan Cemile'nin evine,
gitmek istemis. Cemile ise evinden baska yerde sarki sdoylemeyecegine yemin etmisti.
Abdullah b. Cafer'in bu arzusunu isitince "Kefaret 6deyip kendisine geleyim", diye haber
gonderdi. Abdullah kabul etmeyerek Cemile’nin evine gitti.13”

Abdullah b. Ziibeyr (73/692)'in de ud ¢alan cariyeleri oldugu rivayet edilir. Bir giin,
ibn Omer, onu ziyaret etmisti. Yaninda bir ud gordii ve ‘Ey Hz. Peygamberin sahabisi, bu
da ne? diye sorunca; ‘Bu, mizan-1 Samidir, bununla akillar ayarlanir’ diye cevap
vermistir.138

Ayrica Hz. Hamza'nin da sarki okuyan bir cariyesi oldugu, Mugire b. Su'be (50
/670)'nin de teganni dinledigi, Bilal (20/641) ve Abdullah b. el-Erkam'in teganni ettikleri
rivayet edildigi gibi, Bera' b. Malik (20/641)'in de sema'l ¢ok sevdigi ve terenniim
etmekte lezzet buldugu nakledilir.139

Basra valisi Abdullah b. Amir (670 M.), Hz. Osman i¢in Cavka isimli bir sarkici cariye
satin aimisti. Hz. Osman’in, gece gec¢ vakitlere kadar kendisine sarki soyleyen iki
cariyesinin bulundugu; seher vakti olunca ‘Yeter artik, istigfar vakti basladr’, dedigi de
rivayet edilir.

Hz. Omer’in iki oglu Abdullah ve Asim'in nasb ginas1 séylediklerini Hz. Omer isitir.
Onlara tekrarlamalarimm emreder. Tekrarladiklart zaman da, ‘Siz Abbadi'nin iki esegi
gibisiniz’ diye latife yapar.140

Sileyman b. Yessar (107/725), Sa’d b. Ebi Vakkas (55/675)'in Mekke ile Medine
arasindaki bir konakta, bulunan bir musalla tasina yaslanarak ayak ayak iistiine atip
sarki soyledigini gormiis. Ona, ‘Ey Ebu ishak, ihramh oldugun halde boyle seyleri nigin
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yaparsin?’ diye sorunca; ‘Ey kardesim oglu, beni koétii bir sey sdylerken mi dinliyorsun
diye mukabele etmistir.’14!

Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Muhacir ve Ensirdan bazilariyla Mekke'ye giderken Hz.
Omer bir beyit terenniim ediyordu. Irakh biri, ‘Senden baskasi séylesin bari, ey
mii'minlerin emiri’ deyince, Hz. Omer utanmis ve kafileden uzaklasincaya kadar atii
mahmuzlamigtir.142

Haca ekber giinii Hz. Omer Ravha'da iken Rebah b. el-Mu'terifdan bahsedildigini isitti.
Rebah Arap misikisini cok giizel séylerdi. ‘Bize dinlet, yol kisalsin’ dediler. Rebah, Omer’den
korkarim, dedi. Omer’e rica ettiler. izin verdi, ‘Rebah, onlara dinlet de, yol kisalsin’ dedi.
Bunun iizerine Rebabh, sesini yiikseltti. Onlar ise ihraml idiler.143

“Hz. Omer’le birlikte hacca gidiyorduk. Bir kafile ile yola ¢iktik. Ebu Ubeyde b. el-Cerrah
(18/639) ve Abdurrahman b. Avf (32/652) da vardi. Dirar b. el-Hattdb (13 /634)1n siirini
okumam icin kafile bana israr etti. Hz. Omer de, ‘Birak Dirdrn siirini, kendi kalbinin
biineyyelerinden (kendi siirlerinden) okusun’ dedi. Sonra bir basladim, seher vaktine kadar.
Sonra Hz. Omer, ‘Yeter yA Havvit, seher vaktidir, dedi. Hakikaten Hz. Omer’in, ‘Gina,
yolcunun azigidir’ dedigi rivayet edilmistir.144

ibn Omer’in biraz sonra kaydedecegimiz hassasiyetine ragmen, onunla ilgili olarak su vakia
zikredilir: Es'ab, Abdullah b. Omer’i ziyaret etmisti. Onu bahcede buldu. Giizel sesiyle
meshur Es'ab, bir ¢cuval hurma denklemesini soyledi. Sonra kendisinden sarki sdylemesi
istendi. ibn Omer’den utandigim ileri siirdii. O da izin verince, hem ¢alip hem sdéylemistir.

Abdurrahman b. Avf, Hz. Omer’i ziyaret i¢in izin istemisti. Hz. Omer’in terenniim
ettigini isitti. Bunun farkina varan Hz. Omer, ‘Evimizde yalmz kaldigimiz zaman diger
insanlar gibi biz de soyleriz’, diyerek birka¢ misra'lik bir parcay1 teganni etmistir.145 Bu
konuda daha fazla 6rnek bulmak miimkiindiir.”146

EMEVILER DONEMiINDE MUSIKi

Miizik konusunda en kapsamli eser ortaya koyan Ebu’l-Ferec el-Isfahani (6.
356/967)’dir.1*7 Isfahani, Arap tarihgisi ve edibi olup pek c¢ok kitab1 vardir; daha ¢ok
Egani adli kitabiyla taninmistir.148 Ebu’l-Ferec’in aldigr misiki ve siir kiiltiirii, onun

141 Nablusi, izahu'd-delalat, 35; ibn Abdirabbih. El-ikd , 7.9

142 Niiveyri, Nihayetu'l-Ereb, 1V, 193.

143 el-[sabe. 1. 439; Niiveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 193.

144 Kettani, et-Teratibu'l-idariyye. II. 126; Makdis, Kitabu's-sema, 9-a; Nablusi, Izahu'd-delalat, 36.

145 Nablusi, izahu'd-delalat, 35-36

146 Mustafa Kilig, Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki Baslangictan Emevilerin Sonuna Kadar, 428-431.

147 EBU’L-FEREC EL-iSFAHANTI (6. 356/967). (Tam adi: Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi
el-Isfahani). Ebu’l-Ferec el-Isfahani, Bagdat'ta ibn Diireyd, Eb{i Bekir el-Enbari, Ebsi Bekir es-Sili, Muhammed b.
Abbas el-Yezidi, Ahfes el-Asgar, Niftaveyh, Ca‘fer b. Kudame, ibn Cerir et-Taberi gibi alimlerden gramer, lugat,
edebiyat, siir, ensab, ahbar, tarih, megazi, tefsir, hadis, musiki, eyyamii'l-Arab, tip, baytarlik ve niicim dersleri aldi.
Eserinde yer alan baz bilgilerden Isfahani’nin Basra, K{ife, Rakka, Antakya gibi yerlere de seyahatlerde bulundugu
anlasilmaktadir. Ogrenimini tamamladiktan sonra ders vermeye baslayan Ebu’l-Ferec kisa zamanda meshur olunca
her taraftan talebeler ve ilim meraklilar1 derslerine katilmak icin Bagdat’a akin etmeye basladilar. Muhaddislerden
Darekutni, Ebi Ishak et-Taberd, Ali b. Ahmed er-Rezzaz, Ebii Zekeriyya Yahya b. Malik b. Aiz el-Endelisi, sair ve edip
Ali b. Dinar ve Ebi Ali Muhassin et-Tentihi onun meshur talebeleri arasinda yer alir. el-Egani adl eserini yazip
bitirince Seyfiiddevle’ye gondermis, Seyfiiddevle de kendisine 1000 dinar vermistir. Sahib b. Abbad durumu
ogrenince Seyfiiddevle'nin Ebu’l-Ferec’in hakkim yedigini, eserin verilen paranin birka¢ katina layik oldugunu
soylemistir. Makkari, Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem el-Miistansir-Billah'in Ebu’l-Ferec’e 1000 dinar gonderdigini
kaydeder.

148 EL-EGANI. Miiellifinden daha ¢ok meshur olan bu eser, Emevi devrinde ve Abbasiler’in ilk dénemlerinde yasayan
sarkicl ve bestekdrlarla bunlarin sarki ve bestelerini konu edinmistir. Ebu’l-Ferec sarkinin giiftesi, bestesi ve
bestekar: hakkinda bilgi verirken siirin vezni, garib kelimeleri, sairin ve bestekdrin hayati, sarkinin kimin icin
bestelendigi, hangi sarkicilar tarafindan okundugu gibi hususlara da temas eder. Bu bilgileri verirken zamanina
kadar gelen yazili belgelerle déneminde yasamakta olan kisilerin ve bizzat kendisinin sahit oldugu olaylardan



Bagdat'in aristokrat ailelerinden birine mensup oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda
sair olan Ebu’l-Ferec’'in el-Egani’ye aldig1 siirlerle ilgili edebi tenkitlerin degeri bu
vasfindan dolayidir. Ancak onun sohreti tarihciliginden ve o6zellikle el-Egani adh
eserinden kaynaklanmaktadir.

“Omer b. Abdiilazizin mesru élgiiler icinde eglenmeye miidahale etmedigi
bilinmektedir. Ciinkii bizzat kendisinin sarki besteledigi zikredilmektedir. Egani yazari
Ebu’l-Ferec el-isfahani, Omer b. Abdiilaziz’in, “Suad/sevgili” ile ilgili siirlerden olusan
yedi bestesi oldugunu, konuyla ilgili tartismalarla beraber kaydetmektedir.

Emevi halifelerinin miisikiye yaklasimlan ile ilgili olarak yapilan genel bir
degerlendirmede Muaviye b. Ebi Siifyan ve Omer b. Abdilaziz dénemleri hari¢ Emevi
hilafet sarayinin misikisinaslarla dolu oldugu kaydedilmektedir.

Misiki ile ugrasmanin ve miisiki dinlemenin mesru olup olmadigi konusundaki
tartismalarin, Emeviler devrinde basladig1 anlasilmaktadir. Baz1 kimseler, misikinin
halki giinaha yénlendirdigini savunarak bundan vazgecilmesini ister.

Medine’de yasayan sarkici Cemile, halki ¢agirir ve sarkicilifi birakmak istedigini su
ifadelerle dile getirir: ‘Rabbimin katinda karsilagsacaklarimdan c¢ekinerek sarki sodylemeyi
birakmay1 diisiiniiyorum.’

Orada bulunanlar bunun dogru oldugunu soéylerler. Ancak tecriibe ve ilim sahibi fikih bilgini
yaslh bir alim soyle der: ‘Ey Hicazlilar! Siz ne zaman ayriliga ve limitsizlige diistiiniiz, o0 zaman
diismaniniz iizerinize atild1 ve size galebe ¢aldi. Bundan sonra artik kurtulusa eremediniz.

Misiki, hazlarin en biyiigii ve biitiin arzularin ruhlara en ¢ok seving verenidir. O, kalbi
diriltir, akli artirir, ruhu ferahlatir ve zoru kolaylastirir. Ordular, onunla fetih yapar, zorbalar
onunla yumusar, kalbi kirilan, akli dumura ugramis olan ve gozii kor olanlar ile hastalar onunla
iyilesir. Kim ona yapisirsa alim, kim de ondan uzaklasirsa cahil olur. Ciinkii ondan daha istiin bir
derece ve ondan daha giizel bir sey yok. Onu terk, nasil dogru kabul edilir ve ylice Rabbimize
ibadet etme konusunda nasil ondan yararlanmaktan vazgecilebilir?’

Bu konusmadan sonra Cemile, sarki sdylemeyi birakma fikrinden vazgecer ve eski hayatina
tekrar doner.

Sarkicilar, Emeviler devrinde bazen 6zel, bazen de halka acik konserler verirlerdi.
Halka ac¢ik Kkonserlerde izdihamlar yasandigi nakledilmektedir. Farkl Kkiiltiirlerle
karsilasan Araplar, onlarin miisikilerinden de bazi seyler almislardir. Misiki bilen cariye
ile bilmeyen arasinda fiyat acisindan ¢ok biiyiik farklar vardi.”14

“Miizik, Abdullah ibnii’z-Ziibeyr'in nihai maglubiyetinden sonraki yillarda kutsal
sehirlerdeki eglence ve liikks hayatinin ¢cok 6nemli bir parcasiydi ve en meshur temsilcisi
de sair Omer b. Ebi’r-Rabia’dir. Abdullah b. Ca’fer b. Ebii Talib (6. 80/699-700) ve ézellikle
Halife Ebibekir'in biiyiik torunu ibn Ebi Atik gibi rindmesreb (zevke diiskiin, hazc)

istifade eder. Ebu’l-Ferec’in bazi kitaplardan s6z etmesi, devrinde gordiigii bircok olay1 anlatmasi, doneminin adet
ve gorenekleri hakkinda bilgi vermesi bakimindan el-Egani biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Nitekim yazildig giinden
zamammiza kadar basta Ibn Hald{in olmak iizere bir¢ok alim tarafindan takdir edilmistir. el-Egani siir, edebi tenkit,
Arap misikisinin tarihi gelisimi ve ihtiva ettigi diger edebi malzeme bakimindan ibn Hald{in’'un da belirttigi gibi
“hicbir edebiyatcinin vazgecemeyecegi bir saheserdir”. Nitekim biiytk bir edip olan Vezir Sahib b. Abbad, bir yere
giderken develerle tasittigi kiitiiphanesini el-Egani’yi temin ettikten sonra beraberinde gotiirmekten vazge¢mis ve
el-Egant’nin kendisini bunlardan miistagni kildigini ifade etmistir. Diinyanin belli bash kiitiiphanelerinde yazma
niishalar1 bulunan el-Egani ilk defa Bulak’ta yirmi cilt halinde basilmistir (1285). Uc cilt olarak Arapca’ya terciime
edilen bu fihristlerin ilavesiyle Bulak baskis1 yirmi dort ciltte tamamlanmistir. Daha sonra Darii'l-kiitiibi’'l-Misriyye
bir komisyon kurarak el-Egani’nin yeni bir nesrine baslamis, ancak on alt1 cilt ¢cikarabilmistir (Kahire 1927-1970).
Diger ciltleri ise el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-amme tarafindan yayimlanarak eser yine yirmi dort cilt halinde
tamamlanmistir (1970-1974).

149 Riza Savas, Emeviler Devri Eglence Hayatindan Kesitler ve Donemin Baz1 Kadin Sarkicilari, 53-60. (el-Isfahani, el-
Egani, VIII, 224-225; IX, 250-253; Abdulemir Muhenna, Ahbarii'n-Nisa fi Kitabi'l-Egani li Ebi’l-Ferec el-Isfahani, s.
80-81).



insanlar Medine’deki halife ve yoneticilerin yani sira dindarlarin elestirilerine karsi
miizigi savunmus ve miizisyenleri de himaye etmislerdir.15

Hz Osman’in oglu Eban b. Osman (6. 105/723), valilik vazifesine baslamak i¢in Medine’ye
girdiginde sehrin 6nde gelenleri ve halk onu karsilamak i¢in sokaklara ¢ikarlar. Tuveys de bu
kalabaligin arasindadir ve Eban’t goriince ‘Ey Emir, senin emirligini goriirsem ellerime
bileklerime kadar kina yakacagima ve tefimle kasila kasila gezecegime dair Allah’a yemin
etmistim’ der ve dedigini yaparak valiyi sarkilariyla eglendirir. Eban daha sonra Tuveys’in
durdurur ve yanina oturmasini ister. Ona ‘insanlar senin bir imansiz oldugunu iddia
ediyorlar’ deyince Tuveys; bes vakit namazini kildigini, Ramazan’da orug tuttugunu ve
hac yaptiginin da bilindigini belirtir. Sonra Eban b. Osman, Tuveys’e, ‘Onun mu yoksa emirin
abisi Amr’in mi1 yasca daha biiyiik oldugunu sorar. Tuveys soyle cevap verir: ‘Saygideger babaniz
ve annenizin diiglin alayini, onlar1 seyreden kadinlarin ayak diplerinde izledim’15! diye cevap
verir.”152

“Omer b. Abdiilaziz, takvasiyla meshur olmasina ragmen bestekar olan ilk halifedir. Halife
olmadan once hususi cariyelerinden dinler, nes'eden elini ¢arpar ayaklariyla tempo tutardi.”153

ABBASILER DONEMINDE MUSIKI

“llk dénem Abbasi Halifeleri icerisinde Halife Eb( Ca‘fer el-Manstir'un (6. 158/775)
disindaki halifelerin hemen hepsinin eglence meclisleri tertip ettigi, dolayisiyla misikiye,
sarkicilara asir1 ragbet ettikleri dikkati cekmektedir.”154

ABBASILER DONEMINDE MUZiK ALETLERI

“Islam fetihlerinin genislemesine paralel olarak Bizans, Sasani ve Berberi Kkiiltiirlerinin
etkisiyle miizik aletlerinde de cesitlilik meydana geldi; def cesitlerine ek olarak, ud gibi telli ve
zulami ve sebbabe gibi nefesli sazlar da yayginlasti. Abbasiler déneminde Yunanlilar'in
eserlerinin terciimesi ve farkl kiiltiirden insanlarin tesiri sebebiyle zikrettigimiz enstriimanlarin
yaninda rebab, kitar (gitar), ugrin (org) gibi mdasiki enstriimanlari da kullanilmaya
baslanilmistir. Ud, bu enstriimanlar icinde en gézde misiki aletiydi. Kii¢lik capta bir keman olan
rebab daha alt seviyedeki icracilar tarafindan kullanilmaktaydi. Ote yandan Abbasiler
doneminde icat edilen 6nemli bir enstriimandan da soz edebiliriz ki bu, ilk kez EbG Nasr Farabi
tarafindan icat edilen kanundur.”155

KADIN SESi VE MUSIKi

islam toplumlarinda, pek c¢ok alanda oldugu gibi kadina kars1 takimilan olumsuz
bakis acisi, kadinin sesi icinde gecerlidir. Bu diisiince yapisi dinen mesru bir zemine
tasinmak icin, kadin sesinin ‘haram’ oldugu gibi cok kati bir terminolojik ifade kullanilarak dinle
temellendirilmektedir.

Haram, Allah tarafindan kat'i bir emirle yapilmasi yasaklanmis seydir Ki; yasaga
kars1 gelen diinyada ser’i cezalara, ahirette de ilahi azaba maruz kalir. Bu tanimlardan da

150 [bn 'Abd Rabbihi, 'Iqd 6:55 s.; el- Mubarrad, el-Kamil fil-lugha wa-l-adab, 1:380; Ibn 'Abd Rabbihi, 'Iqd 6:49 s.; el-
Husri, Jam el-jawahir, M. El-Bijawi, 54 s.; Aghani, 8:9

151 Egani 4:38; Ibn 'Abd Rabbihi, 'Iqd, 2:424, 4:27.

152 Everett K. Rowson, ilk Dénem Medine’de Efemineler (Hiinsalar) (Cev. Ahmet Hakki Turabi), 13-15.

153 Mustafa Kilig, Islam Kiiltiir Tarihinde Miisiki Baslangictan Emevilerin Sonuna Kadar, 439; Isfahani, Egnan, 8, 144;
Nablusi, izahu'd-delalat, 40,42.

154 Ahmet Giizel, Erken Donem Abbasi Toplumunda Misikinin Olusum ve Gelisim Stireci, 613.

155 Ahmet Gilizel, Erken Donem Abbasi Toplumunda Misikinin Olusum ve Gelisim Siireci, 623 (Isfahani, Kitabii'l-Egani,
VII, 188; Mes‘idi, Miiriicii’z-Zeheb, 1V, 220-221;Hitti, Siyasi Kiiltiirel islim Tarihi, II, 653, 655; Bozkurt, Nebi,
“Eglence”, DIA, X, 485; Hitti, Siyasi Kiiltiirel islam Tarihi, II, 653; Corci Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, III, 423.)



anlasilacagi tizere haramin iki temel 6zelligi vardir: Birincisi bu, islenmesi yasak olan 6yle bir
istir ki kat'i bir delil ile bellidir. Ornegin, “Hirsizik yapmaymniz.”, “Zina etmeyiniz.”, “Namusa
tecaviiz etmeyiniz.”, “insan éldiirmeyiniz.”gibi. ikinci ézelligiyse bu eylemi isleyene belli bir

cezanin terettiip etmesidir.

Cogunlugunu Hanefilerin olusturdugu bir grup Islam hukukcusu ve usulciisii, bir fiilin
haram hiikmiinti alabilmesi icin hem Kur’an ayetleri, miitevatir ve meshur stinnet gibi siiblitu
kesin (veya kesine yakin) bir delilin hem de bu delilin acik ifadesinin bulunmasini sart kosarlar.
Ciinkii helal esyanin ashindadir ve helal haram kilma, yalmz Allah’in hakkidir. Cenab-1
Hak En’am Siiresi 119. ayetinde bunu acikc¢a su sekilde ifade etmektedir: “( Allah ) haram
olanlari size uzun uzun anlatmistir.” Bu ayet biitiin hallerde ve fiillerde umimidir.

Miibah yapilmasi veya terk edilmesi yoniinde herhangi bir ser’i -dini- yiikiimliiliigiin
bulunmadigi konumu ifade eder. Bir fiilin seri hiikmii konusunda herhangi bir aciklama
yoksa ‘Hakkinda acik hiikiim bulunmayan esyada asl olan ibahadir.’ ilkesi geregince o
fiillin miibah olduguna dair hiikiim verilmesi gerekir. Ornegin oyun, eglence miibah
davramislar arasindadir. Fakat bunlar adet ve aliskanlik haline getirilip asir1 boyutlara ulasirsa
o zaman mekruh veya haram olmaktadir. Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki: Kadinin sesi
konusunda ne Kur'an’da nede miitevatir veya meshur siinnette hicbir yasakla
karsilasmiyoruz.

Ataerkil dini séylem de islim’in en temel kaynag olan Kur'an’dan ziyade birinci
dereceden muteber sayilan hadis musannefiti basta olmak iizere kadin ve aile konusunu
isleyen Klasik islami kaynaklarin tiimiinde yer alan yanlis aktarimlardan beslenmektedir.
Bu rivayetlere gore kadin, Hz. Peygamber’in biraktigi en biiyiik fitnedir. Kadin hem aklen
hem dinen eksiktir, kadin avrettir, kadin kocasindan izinsiz disariya ¢ciktiginda her seyin
laneti onun iizerinedir, cehennemdekilerin cogu kadindir, kadin Allah’a tam anlamiyla
kulluk etmeye engeldir, kadin bastan ¢ikarici ve ayartici bir varliktir, vb.. Yine pek ¢ok
ahlak kitabi, islam’in kadinlara tanidigi haklar1 engellemek i¢in uydurulmus hadis
rivayetleriyle doludur.

Bu cifte standarth diisiince, bir kismi hi¢bir Kritige ihtiyvac duymayacak kadar asilsiz,
bir kKismiysa ravilerin ekleme, ¢ikarma ve te’vil gibi tasarruflarindan kaynaklanan
hatalarin bir sonucu oldugu Kkadar Klasik ahlak ve ilmihal kitaplarindan da
kaynaklanmaktadir.

Islam’in temel kaynag1 Kuran’i Kerimdir. Dolayisiyla herhangi bir konu, mevzu bahis
oldugunda éncelikle Kuran’a basvurulmalidir. Sayet aradigimiz konunun hiikmii, yoruma
yer birakmayacak sekilde onda yer aliyorsa o konuda diger bir kaynaga ihtiya¢ kalmamis
demektir. icki, kumar ve zinanmin hiikmii gibi...

Konumuzla ilgili olarak Kur’ant inceledigimizde ac¢ik bir beyanin mevcut olmadigini
goriiyoruz. Fakat Hz. Peygamber’in hanimlarina yonelik bazi1 emirler mevcuttur. Bir ayette: ‘Ey
Peygamber hanimlari! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger (Allah’tan)
korkuyorsaniz, sozii (yabanci erkeklere karsi) yumusak soylemeyin ki kalbinde hastalik
bulunan kimse kétii iimide kapilmasin. Giizel ve miinasip sozler séyleyin.’ buyrulmaktadir.
Esasen mahrem olmayan erkek ve kadinlarla kalpte siiphe uyandirmayacak sekilde
konusmak her miisliimana yéneltilen bir emirdir.

Bununla birlikte peygamber hanimlar1 6zel bir konuma sahip olduklarindan ayrica bir
hitaba tabi tutulmuslardir. Diger bir ayet de soyledir: ‘...Peygamber hanimlarindan bir sey
istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.’ Bu hitabin dogrudan dogruya peygamber
hanimlarina yonelik oldugu acik olmasina ragmen, sonraki dénemlerde biitiin immetin
kadinlarina tesmil edilmis farkli ve zaman zaman da pek de tutarli olmayan yansimalari ortaya
cikmistir. Carsida, pazarda, sokakta, dolmusta birbirini géren ve hatir soran insanlarin evlerine
misafir olduklarinda kendilerini ayri1 odalarda oturmak zorunda hissetmeleri gibi...



Bu ayet kadin sesinin perde arkasindan dinlenilmesi gerektigi konusunda dayanak
olarak gosterilmektedir. Fakat bu hitap dogrudan peygamber hamimlarina ydnelik
olmakla birlikte dogru anlasilabilmesi icin donemin mimari yapisina bakmayi1 da
gerektirmektedir. Zira o doneme baktigimizda insanlarin aga¢ bulunmamasi sebebiyle
kapi islevini gormesi icin kilim ve perde gibi nesneler kullandiklarini gormekteyiz.

Dolayisiyla perde ifadesinin kapi Kkelimesiyle esdeger oldugunu sdyleyebiliriz.
Nitekim yeri geldiginde at sirtinda savasan ve her an her konuda fikir danisilabilen
peygamber hanimlar icin perde arkasi goriismeler bir tezat olusturmaktadir. Fakat
Kur'an’in, ¢ogunlugu bedevi olan bir topluma indigi, gorgii kurallarina varincaya kadar bu
insanlarla ilgilendigi unutulmamalidir. Ve -belki suan bizler icin gerekli olmayan- bu ikazlari
onlara yapmak zorunda oldugu da dikkate alinarak ayetler degerlendirilmelidir.

El-Fikh ala’l-Mezahibi’'l-Erbaa’da kadin sesi konusunda dort mezhebin goriisi su sekilde
anlatilmistir: Kadin sesi namahrem degildir. Ciinkii Hz. Peygamberin hamimlar sahabe ile
konusurlardi. Sahabe onlarin beyan ettikleri dini ahkam dinlerdi. Fakat fitne korkusu
olursa o zaman kadin sesinin dinlenmesi haram olur, velev ki bu ses Kur’an tilavet etmis
olsun.156 Alimlerin kendi ortam ve sartlarmin gerektirdigi dogrultuda verdikleri hiikiimler
hakkinda sunlar sdylenebilir: Birincisi emsalin gegerli olabilmesi i¢in ayni kosullarin hiikiim
sliriiyor olmasi gerekir. Fakat gecen zamanla birlikte eski bir sorunu farkli bir bicimde ele alma
geregi dogmaktadir. Ciinkii o soruna eslik eden kosullar degismistir.

ikincisi ise mezhep imami veya alim bile olsalar bu insanlarin, yasadig1 toplumun kiiltiir
yapis1 ve pek cok seye olan bakis acilarindan etkilenmis olduklari gergegidir. Ciinkii her ¢ag
kendi kiiltiir ve degerleriyle insan ruhunun bir tezahtiriidiir. Bu durum miizik ve konumuz olan
ozellikle kadin sesi icin de gecerlidir. Bu dogrultuda sunu Hz. Omer’in ifade etmesi 6zellikle
anlamhidir. ‘Dogrusu biz cahiliye déneminde kadinlara énem vermezdik, nihayet Allah
islam’in gelisiyle kadinlar hakkinda ayetler indirmis ve bir¢ok hak tanimistir.’’5 Hz. Omer
gibi adil bir insan veya o toplumda yasamis olan herhangi biri, insanlarin olaylara bakis agilarini
degistirmeleri zaman alacaktir.

Ornegin Hz. Peygamber’in kadinlarin kas aldirmalaniyla ilgili séylediklerini
inceledigimizde, o donemin kiiltiir ve zihin yapisi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu is, donemin
erkeklerinde kadinlarin hafif mesrep olduklar1 izlenimini yaratmakta ve rahatsiz
edilmelerine sebep olmaktadir. Fakat glinlimiizde bu, mevzu bile edilmeyecek bir durum arz
etmekte herkesin annesi, hanimi, kizi bunu yapmakta ve hicbir sekilde yanlis algilanmamaktadir.
Bu misal diistince yapisinin kokli degisimini en basit bir ornegidir. Metinleri incelerken
toplumsal ve siyasal icerikli yargilara dikkat etmeli sadece zahirlerine bakarak karar
vermemelidir.

Fakat bu eski ictihatlar, zihinsel aliskanliklarin bizim zamanimizdan ¢ok farkli oldugu bir
cagda cesitli islevleri yerine getirmistir.

Imam Ahmed Miisned’inde soyle bir hadis nakletmektedir: ‘Kadimin biri Resiilullah’a
gelmisti. Peygamber (as) Hz. Aise’ye: Bunu tamiyor musun? diye sormus, O da, hayir ya
Resilullah diye cevap vermisti. Bunun iizerine Resilullah, bu falanin miiganniye, kayne
(sarkic) sidir, sana sarki soylemesini arzu eder misin? demis, O da evet cevabini vermisti.
Resilullah, dyleyse ona bir tabak ver, demis, bunun iizerine kadin sarki séylemeye
baslamisti. Onun sarkisini dinleyen Hz. Peygamber: “Bunun burnunun deliklerine seytan
iiflemis” demistir.158

Bu hadisin sahih oldugunda pek ¢ok alim miittefiktir. Bu olay, kadin ve erkekten
sarki dinlemenin miibahligi konusunda delaleti kuvvetli bir hadistir. Ciinkii kayne
(sarkici1) sozii bu konuda meshurdur. Hz. Aise’nin bizzat istemeyip, dinlemeyi arzu edip

156 Abdu'r-Rahman Cezeri, Kitabii'l-Fikh ‘ald’l-Mezahibi’l-Erba’a, c.I, s.192
157 TDVIA., M. Akif Aydin: ‘Kadin’, cXXIV, s. 91.
158 fmam Ahmed, Miisned, c. I1, s. 449.



etmedigini Hz. Peygamber’in sormasi ki, ilk teklif kadindan gelse belki Resiil-i Ekrem
istemeyerek mecburiyet karsisinda miisaade etmis olabilirdi15® ve kadinin Restilullahin
huzurunda sarki sdylemesi bu hususun miibahlig1 konusunda ¢ok net bir sarahat ifade
eder.1¢0 Bu olay, bir bayanin erkek huzurunda sarki séylemesinin miibahliginin ispati
oldugu kadar Hz. Peygamber’in, ‘Bunun burnunun deliklerine seytan iiflemis’ soziiyle
sanatini iyi icra edenleri taktirle karsiladiginin da bir ispatidir.

Hz. Aise, Ensar’dan akrabasi olan bir gen¢ kizi evlendirmisti. Restilullah, ona sordu: Kizi
kocasina gotiirdiinliz mi, kizi kocasina teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar génderdiniz mi?
Hz. Aise, evet diye cevap verdi. Res@ilullah, Ansar kadinlarinin miizik ve eglenceyi sevdigini
belirterek, keske bir miiganniye (sarkici) génderseydiniz de: ‘Size geldik size geldik, Bizi
selamlayiniz sizi selamlayalim’ tiirkiisiinii soyleseydi, demistir.

Kizinin siinnet diigliniinde yemek ikram eden Zeyd b. Sabit, bu siralarda oldukca yaslanan
Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit'in de i¢clerinde bulundugu ensar ve muhacirleri davet
eder. Yemekten sonra sarkici gen¢ bir cariye gelip oturur ve kucagina koydugu udu
calarak Hassan'in siirleriyle sarki sdylemeye baslar.16!

Amir b. Sa’d diyor ki: Bir diglin miinasebetiyle Kur b. Ka’b ve Eb(i Mesud el-Ansari’nin
yanina gitmistim. Bu iki sahabenin yanlarinda tiirkii séyleyen miiganniye Kkizlarin
bulundugunu gordiim. Dedim ki: Siz Resilullah’in sahabelerisiniz. Bedir savasinda
bulunma faziletine ve serefine sahipsiniz. Buna ragmen huzurunuzda boyle isler
yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur otur ve bizimle birlikte sende dinle istersen git, fakat sunu
bil ki, diigiinde miisiki dinlemek i¢in bize ruhsat verilmistir.162

Burada Bedir savasinin iki gazisinin hem soézlii hem de fiili bir siinnet sergiledigi de
gozden kacirilmamasi gereken bir noktadir ki Abdullah b. Cafer de cariyelerinin sarki
soylemelerini mesru goriir, telli ¢calgiyla onlardan sarki dinlerdi.163

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in zaman zaman bazi eglenceleri ve sarkici kadinlari
seyretmesi ve dinlemesi, diigiin, bayram gibi 6zel giinlerde bunlara tesvik etmesi hatta bu
eglenceleri durdurmak isteyenlere miisaade etmemesi, ilke olarak kadinlar1 sanatgi
olsun olmasin dinlemenin mesru oldugunu gosterir. Bunun aksi yoniindeki goriis ve fetvalar
hem Hz. Peygamber’in uygulamasi hem de insanin sosyal bir varlik oldugu gercegine ters diiser.
Fakat fetihlerle gelen karisim ve ¢ogunlugu yabanci kokenli olan sanatgilar yaptiklar isi
farkli boyutlara doékmiis, faaliyetlerine ic¢ki, fuhus gibi faktorleri katmis, toplumu
bozmaya ve dini degerlerini zayiflatmaya baslamistir. Bu durum da zamanla kokli gelen
cevabi bulmustur, ‘haram’. Bu sebeple yukarida sézii gecen ilke, islami adap ve genel ahlak
kurallarina uygun diismesi, i¢ki, kumar, zina gibi dinin haram kildigr kétii islerden uzak
kalinmasi sartiyla gecerlidir. Bu sebeple dogrudan veya dolayl olarak islam dininin her
kurumuna sayg1 gdéstermeyen, miistehcen, Islami diisiince karsiti, sahsiyet ve onur kirici, kisilik
haklarini hedef alan sanat kim icra ederse etsin mesru degildir.”164

MUSIKIYE DAIR ESERLERIN TELIFi

“I{slam diinyasinda msiki calismalarinin teori ve sazlarla ilgili olarak yogunlastig
soylenebilir. i1k islam filozofu Ya’kib b. ishak el-Kindi (6. 252/866 [?]), teori iizerinde calisan en
eski miielliftir. Misikiye dair on risalesinden ancak dort tanesi glinlimiize ulasan Kindi, Arap
misikisinde Ilmi Ekoliin kurucusu kabul edilir. O, ebced harflerine dayali bir nota sistemi
kurmus, misikiyi mantik, felsefe, hesap, hendese ve hey’et ilimleriyle birlikte degerlendirmis,

159 Gazali, Thya, c. II, s. 695

160 Kettani, Hz.Muhammed’in YOnetimi, c. II, s. 355

161 Ragib Isfehani; Egani, cXVIL, s. 164, 165.

162 Nesai, Stinen, c.VI, s. 109.

163 Kettani, Hz. Muhammed’in Yonetimi, c. 11, s. 344.

164 Binnaz Tugrul, Sarki ve Tiirkiilerde Kadin Sesi, 22-56.



riyazi ilimlerden mahrum olanlarin émiir boyu felsefe okusalar dahi bunu anlayamayacaklarini,
sadece yazilanlari tekrarlamis olacaklarini ifade etmistir. Kindi, udda her bir telin dért temel ses
lizerinde tesis edildigi ve “dortlii sistem” adim1 verdigi bir ses sistemi kurmus, iki oktavlik bir
diziyi elde edebilmek icin nazari olarak o doneme kadar dort telli olan uda “hadd” (zir-i sanf)
ismini verdigi beginci bir tel ilave etmistir.165

Kindi’den sonra misiki nazariyesine dair caligmalar1 giiniimiize ulagsmis diger bir Islam
filozofu Farabi'dir (6. 339/950). Ayni zamanda iyi bir icraci olan Farab'nin misiki konusunda
telif ettigi iic eserinden en kapsamlisi el-Misik el-Kebir, Bat’'da ve Islam diinyasinda msiki
teorisi ve oOzellikle misiki felsefesi hakkinda yazilmis en sistemli eserlerden biri kabul
edilmektedir.”166

SONUC: MUSIKI

1- “Kur'an-1 Kerim'de raks ve miisikinin lehinde ve aleyhinde hicbir sey yoktur. Fakat
Kur'an-1 Kerim'in prensipleri ve esprisi; insanlik seref ve haysiyetine uygun olan, Kur’an'in ruhu
ve gosterdigi yliksek hedeflere ters diismeyen bir raks anlayisina engel degildir.

2- Hadisler, Hz. Peygamberin ve Sahabenin tatbikati raks ve miisikiden zevk almanin,
diinyanin eglencelerinden istifade etmenin mutlak surette miibah oldugunu en agik
sekilde gostermektedir. Fakat hadislerdeki bu belagat uydurulan hadisler ve yapilan
ictihatlarla értiilmiistir.”167

“Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in sairlere ve miisikiye kars1 olumsuz bir tavir icinde
olmamistir, ancak olumlu tavir da sarta baghdir. Her seyden dnce siir ve misiki insanlari
Allah'in yolundan alikoymayacak onlar1 saptirmayacak, fuhus ve isret alemlerine yol
acmayacak, toplum hayatinda olumsuz bir etki birakmayacaktir. Bu sekilde oldugu,
takdirde, asiriliga gidilmedikce siir ve misiki toplumun kiiltiirel hayatinin bir pargasi olarak
goriilmektedir.”168

“Hz. Peygamber’in misiki ve eglence konusundaki uygulamalarin1 g6z oniinde
bulundurarak, “Ameller niyetlere goredir” hadis-i serifince amel etmek diisturumuz olacaktir.”169

RESIM, HEYKEL, SANAT VE iSLAM DUNYASI

Miisliiman toplumlarda, resim ve heykel konusu ¢ogunlukla olumsuz karsilanmistir.
Ancak bu olumsuz bakis, donemsel sartlardan; yani kétiiliie yoneltmesi, insana zarar
vermesi veya putlasirma riski olmasi durumunda gecerli oldugu yodniinde
yorumlanmistir.

Resimlere yonelik olumsuz algil, genel olarak hadislerdeki bildirimlerden
kaynaklanmaktadir. Ancak c¢ogunlugu sahih diye bilinen Kiitiib-ii Sitte (Alt1 Hadis
Kitabi1)’de yer alan bu hadisler iizerinde yapilan ¢alismalarda, bu hadislerin bir kisminin
putlastirmaya karsi 6nlem olarak dile getirildigi, bir kisminin ise zayif hadis oldugu tespit
edilmistir.

Tiim bunlarin sonucu olarak Miisliiman toplumlarda resim sanat1 gelismemis, onun
yerine belli belirsiz resim anlamindaki minyatiir sanatina agirlik verilmistir.

165 Ozcan - Cetinkaya, “Misiki”, DIA, XXXI, 259. Ayrica bk.: Kalender, “XV. Yiizyila Kadar Arap Iran ve Tiirk Misikisinin
Kisa Tarihgesi”, AUIFD, XXXIX, s. 260-261.

166 Ahmet Giizel, Erken Donem Abbasi Toplumunda Misikinin Olusum ve Gelisim Stireci, 626

167 Siileyman Uludag, islam Agisindan Miisiki ve Sema, s.390-391.

168 frfan Aycan, Islam Toplumunda Eglence Sektdriiniin Ortaya Cikisi, s.159.

169 Bayram Akdogan, Fikih Mezheplerine Gore Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Miizisyenler, 205.



KUR’AN’DA RESIM VE HEYKEL SANATINA BAKIS

Allah, kitabinda, iki ayette ‘heykel (temasil)’ sdzciigiine yer vermistir. Bunlardan
birinde, heykellerin putlastirilmasindan s6z etmis ve ibrahim peygamber, miisrikleri bu
davranislarindan dolay1 kinamistir:

“(ibrahim), babasina ve halkina demisti ki, ‘El baglayip bel biikerek yiicelttiginiz bu
heykeller (temasil) de neyin nesidir!” (21Enbiya/52)

Diger ayette ise, Siilleyman peygamber, dogrudan kendisi i¢in, yiiksek olasilikla sanat
amach heykeller yaptirmistir:

“(Siileyman peygamberin) istegi dogrultusunda onun (Siilleyman) i¢in ait kaleler, heykeller,
biiyiik tekneler kadar biiyiik havuzlar ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey Davud ailesi, siikredin
(kaynaklar1 verimli degerlendirin ve kiymet bilin)! Kullarimdan siikredenler pek azdir!”
(34Sebe’/13)

Bir peygamber olarak Siileyman, kendisine heykel yaptirabiliyorsa, resim yapmak
veya yaptirmak, haram kapsaminda nasil goriilebilir ki!? Hem Allah, bize, Kur’an’da bu
bilgiyi neden vermistir? Heykel sozciigiine neden yer vermistir? Allah’in sézlerinin bir
anlam ve amaci vardir. Bu ise, giiclenen iilkelerin heykel ve havuz gibi sanat ve eglence
amach islere de yoneldigini ortaya koymaktadir.

Resim yapmanin haram oldugunu iddia edenlerin, resim icin ‘stiret’ ve ‘tasvir’ sozciiklerini
kullandiklarini gormekteyiz. Oysa Allah’in, bu sozciikleri salt bir resim, goriinti yahut bu
goriintiiyii ¢cizmek anlaminda kullanmadigini yine O’nun kitabindan 6greniyoruz.

“0, sizi dél yataklarinda diledigi bicimde sekillendirendir (tasvir).” 3Al-i imran/6

Bu ayette, “Allah, sizi dol yataklarinda diledigi bicimde tasvir edendir” ifadesiyle, insanin
resmini veya heykelini yapmaktan degil, organik yapili insana bicim vermekten s6z etmektedir.
Demek ki Kur'an’da ‘tasvir’le kastedilen resim veya heykel yapmak degil, bir canliya bicim
vermektir.170

Yine ayni iddia sahipleri, bir canlinin resmini ¢izmekle onu yaratmanin kastedildigini iddia
etmislerdir. Oysa ‘yaratmak’, 6zgiin, 6rneksiz, canli veya yeni bir varlik meydana getirmektir.

“Allah'tan baska yalvardiklariniz var ya, onlarin hepsi bir araya toplansalar, bir sinek
dahi yaratamazlar.” 22Hacc/73

Bu ayette, “yaratamazlar” ifadesiyle kastedilen, elbette ‘sinegin resmini veya
heykelini yapamazlar’ degildir. Demek ki resim veya heykel yapmak, yaratmak iddias1 anlami
tasimamaktadir.

Diger taraftan, Kur'an’da, ‘yok iken veya yoktan var etmek’, ‘bed’; ‘bir varligin suretini
veya tasvirini yapmak’ anlamindaki ‘yaratmak’ fiili ise ‘halq’ sozciigii ile ifade edilmistir.
Yaratmak diye Tiirk¢eye terciime edilen ‘halq’ sézciigii, bir varliktan baska bir varlhik
olusturmak anlamina gelmektedir. Nitekim aym ‘halq’ fiili, Allah’tan baskalarina da izafe
edilmistir.17!

170 Abdiilbaki Golpinarli’ya gore tasvirden maksat, miicessem (cisimli) bir yaratiistir, kagit iizerine yapilan resim,
tasvir degildir, esasen eskiden kagit tizerine yapilan suretlere “naks”, onlar1 yapanlara da “nakkas” denilirdi. Hasan
Yasaroglu, 90.

171 Kur’an’da ‘halq’ sozciigii, 236 yerde mastar ve c¢ekimli fiil olarak, 9 yerde yaratan (haliq ve hallaq), 5 yerde
yaratanlar (haliqlin ve haligin), 1 yerde uydurmalar (ihtilaq), 2 yerde yaratilan (muhalleqa), 6 yerde pay (halaq), 2
yerde ahlaki gelenek (huluq) anlaminda olmak iizere kok ve tiirevleriyle birlikte toplam 261 yerde kullamlmistir.
Yaratmak fiili, 2 ayette Hz. Isa’ya nispet edilirken, diger ayetlerde Allah'in yaratmasinin énemi vurgulannus, baska



“Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik.” (49Hucurat/13)
“Allah her canliy1 sudan yaratti.” 24Nur/45

“Sonra onu (insam) baska bir yaratik olarak insa ettik. Yaratanlarin en ideali olan
Allah, bereket kaynagidir.” 23Mi’'minun/14

Gorildiigli gibi bu ayetlerde yaratmak, resim veya heykel yapmak anlaminda
kullanilmamuistir.

RESIM VE HEYKEL KONUSUNDAKi ARGUMANLAR

Din isleri Yiiksek Kurulu eski tiyesi, Osman Keskioglu, “Islam’da Tasvir ve Minyatiirler” adl
makalesinde bu konuda genis bilgi bulmak miimkiindiir:

“Islam’da canli varliklan tasvir etmenin mahiyeti ve bunlarin resmini yapmanimn hiikmii
hakkinda islami kaynaklarda yeterli derecede tatmin edici malumat bulmak giictiir. Kur'an-1
Kerimde bu hususta bir sarahat yoktur. Tefsir ve hadis kitaplarinda oldugu gibi fikih
kitaplarinda da bu mevzu etrafiyla ve yeter derecede aydinlanmis degildir. Onlar bu meseleyi
kendi acilarindan bahis konusu yapmislardir. Hadis Kkitaplar belirli bazi hadisleri serh ve
izah ile yetinirler. Fikih kitaplar ise ibadet esnasinda, puta tapma vehmini uyandiracak
surette resim ve heykel bulundurulmasini ele alip incelerler. Sonra gelenler, eskilerin
re'y ve miitalaalarina yeni bir sey ilave ederek meseleyi miinakasa yapmak cihetine
gitmis degillerdir. Bu itibarla bu konu, yeni goriis ve anlayislarin 15181 altinda tekrar
miitalaa edilmeye muhtactir.

Resim ve tasvir hakkinda eski nakillerde haram, mekruh, helil olmak iizere ti¢ goriis
buluyoruz. Fukahanin (fakihlerin) birbirine zit gibi goriinen boyle muhtelif re'ylere
ayrilmasina hayret etmemelidir. Onlarin ihtilafa diistiikleri meseleler yalniz tasvir
meselesine 0zgii degildir. Asagida gelecegi vechile bu ihtilaf, resim yasagina delil olarak 6ne
sturiilen hadisleri anlayistan dogmaktadir. Halbuki birbirine zit ve muariz gibi gériinen
hadislerin arasim bulup telif etmek miimkiindiir.”172

KUR’AN’DAKIi KONUYLA iLGiLi AYETLERIN DEGERLENDIiRIiLMESI

Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi Osman Keskioglu, Kur’an’in resim ve heykele bakisini séyle
yorumlamistir:

“Evveld samimiyetle itiraf edelim ki, Kur’an-1 Kerim’de tasvirin haram oldugu hakkinda
sarahatle (a¢ik) bir hiikiim yoktur. islam, bu gibi fen ve san’at meseleleri hakkinda hiikiim
vermek icin gelmis degildir. Resim ve tasvir hakkinda gortislerini beyan eden fukaha kendilerine
delil olarak bazi hadisleri zikretmektedir, iste resim yasagi bu hadislere dayanmaktadir. Fakat
bu hadisler, haram diyenlere delil olmaktan uzak oldugu gibi onlar, hiikmiin illetini de
belirtemiyorlar. Bununla birlikte biitiin muhaddisler (hadisgiler) tasvirin haram olduguna kail
olmus degillerdir. Bu hadislere bakarak resim helaldir diyenler de yok degildir. Zanni olan
(kesinlik degil, zan ifade eden) delille, hiirmet (haramlik) sabit olamaz.

Kur’an-1 Kerim’de Maide/93 ayetindeki dikili taslar ‘ensab’ kelimesinin resim ve tasvirle bir
ilgisi olmadig1 asikardir. Ensab kelimesini tasvir ile tefsir etmek yanlistir. Ensab tapinmak icin
dikilen putlardir; ister yontulmus putlar, isterse yontulmamis taslar olsun. Nesefi tefsirinde
Ensab’in tapinmak i¢in dikilmis putlar oldugunu, rics yani necis olmalar1 tapinmak icin dikilmis
olmalarindan ileri geldigini séyler. Ensab, suretler veya resimler demek degildir. Oyle tefsir eden

varliklarin O’nun gibi yapip yapamayacaklar1 (13/16) sorgulanmis ve O’nun hicbir sey yokken yarattigindan
(52/35) s6z edilmistir.
172 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 11



de yoktur. Imam Kurtubi, tefsirinde ahkdm ayetlerini izah etmeyi hicbir suretle ihmal etmeyen
bir miifessirdir. Burada ensabdan resim ve tasvir yasaginin ¢ikabilecegine hic isaret etmemistir.

Kur’anda resim ve tasvirden Sebe’ siiresinde Hz. Silleyman’in Kissasi nakledilirken
bahsedilir Ki, o aleyhte degil, lehte bir delil teskil eder.

"Ona (yani Siileyman'a) mihraplar, timsaller, havuzlar gibi canaklar ve sabit
kazanlardan her ne isterse yaparlardi. Calisin ey Davud hanedani, siikiir icin c¢alisin.
Kullarim i¢inde siikiir edenler azdir" (34Sebe’/13).

Baz1 alimler tasvir ve timsalin cevazina bu ayet-i kerimeyi delil getirmislerdir. Bu hususa
Kurtubi!’3 ve Ebu Hayyan!74 isaret etmektedir. Ciinkii burada makam, imtinan (minnet duyma)
makamidir. Allah’in nimetleri sayiliyor. Allah, Hz. Siilleyman’a verdigi nimetler arasinda timsali,
tasviri de zikrediyor. Bu Allah’in bir nimeti olarak sayiliyor. Bunun karsiliginda siikiir etmeye
isaret olunuyor. Siikiir makbul olan nimete olur.”175

“Kur’an, Kkristal bedialardan, muhtesem saraylardan, altin, giimiis, inci-mercan gibi
ziynetten, Hz. Davud’un musikisinas, Azer’in heykeltiras oldugundan Hz. ibrahim’in
babasi Azer’e “nicin heykel yapiyorsun?” diye degil, "nicin puta tapiyorsun?” diye sitem
ettiginden, Hz. Siilleyman’in sembolik heykellerinden, Hz. Isa’min ¢camurdan kus resmi
yaptigindan bahseder.

Sebe Siaresinin 12. ayetinde heykellerden bahsedilmesi, bunlarin i¢ki, kumar, yalan,
zuliim gibi zaran olmadigindandir. Alasi gibi iinlii miifessirler bu ayete dayanarak
heykel, resim yapmanin bir sakincasi olmadigi kanisina varmislardir.

Resim yasagina dair Kur’an’da hicbir ayet ve isaret yoktur. Ciinkii resim, ne put gibi tapilan
ve ne de heykel gibi hacimli olan bir sey degildir. O, sadece bir golgeden ibarettir. Glines
karsisinda da her cismin golgesi diismektedir.”176

“Islam dininin putu ve put yapimim kesin olarak yasakladig1 aciktir. Resim ve heykel
konusunda tapmak i¢in yapilan put ile tapma s6z konusu olmaksizin, sadece sanat kaygisi
ile yapilan heykeli birbirinden ayirmak gerekmektedir. Aksi halde bu isin icinden ¢ikilamaz.
Kur’an’da heykel (heykeller) anlaminda temasil terimi kullanilmistir. Enbiya suresinin 52.
ayetinde put anlaminda kullanildig1 halde, Sebe suresinin 13. ayetinde heykel anlaminda
kullamlmastir.”177

FIKIH USOULU iLKESi

“Fikih usiiliiniin kaidelerine gore ge¢mis seriatlardan birinin bir hiitkmii inkar
edilmeksizin Kur’an’da nakledilirse o bizim icin de seriattir, nesh edilmis (yiiriirliikten
kalkmis) degildir. iste buna binaen baz alimler, bu ayetle resim ve tasvirin cevazina delil
getirmislerdir. Eger bu kétii bir sey olsaydi Kur’an’da boyle éviilerek nakledilmezdi.”178

TEFSIRLERDE RESIiM VE HEYKEL

Elmalhili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili'nde bu ayetin tefsirinde sunlar
kaydetmektedir:

Kessaf'ta der ki: Timsal, canl1 veya cansiz bir seyin suretine miimasil(benzeyen) tasvir
olunan herhangi bir surettir. Burada temasil (heykeller), melekler, nebiler ve salih insan

173 Kurtubi, el-Cami'u’l-Ahkami'l-Kur'an, c. XIV, Kahire 1945.
174 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, c. V1, s. 265, Kahire, 1328.
175 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 11-12
176 Halil Aslangiil, islamda Resim, 153.

177 Dog. Hasan Yasaroglu, islam’da Resim-Heykel Yasag1, 84.
178 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 12



suretleri denilmistir. Halk gorsiin de onlar gibi ibadet etsinler diye mescitlerde bakirdan,
piringten, sircadan, mermerden bunlarin suretleri yapilmistir. Boyle tasvirler yapilmasina
Siileyman (as) nasil cevaz verdi, diye sorabilirsin. Cevaben derim ki: Tasvir, yalan ve zuliim
gibi aklin kétiiledigi seylerden degildir.179

Miifessir Aldsi, islam’da tasviri caiz gérenlerin bu ayeti delil tuttuklarina isaretle su
nakli kaydeder: “MekKi, el-Hidaye'de der Ki: Bir kisim cemaat tasviri caiz gordiiler ve bu
ayeti delil getirdiler.”

Kurtubi, Ebu Hayyan gibi daha eski miifessirlere ilaveten Alisi’nin bu nakli de sayan-1
dikkattir! Resim yasaktir, diyenler bu gibi miifessirlerin goriislerini nakletmeyi neden
ihmal ediyorlar? Sunu da belirtelim ki, mifessirler bu mesele lizerinde uzun boylu miitalaa
beyanina liizum gérmemislerdir. Ciinkii resim ve tasvir meselesi, sarap ve kumar gibi toplumsal
bir afet degildir. Eger dyle olsaydi, Kur’an onun hakkinda da kat’i (kesin) ve sarih (a¢ik) beyanda
bulunurdu. Bu, Allah’in, siikiit ettigi mubah meselelerdendir. iste Kur'an’da resim yasagi diye
bir sey olmadig1 acik¢a goriiniiyor. Resim yasagi hakkinda Kur’an’da sarih bir sey yoktur demeyi
garip bulanlar, olsa olsa Kur’an’da resim lehinde bir sey bulabilirler.”180

RIVAYETLERDE RESIiM VE HEYKELE BAKIS

Din Isleri Yiiksek Kurulu eski tiyesi, Osman Keskioglu, “Islim’da Tasvir ve Minyatiirler” adl
makalesinde resim ve heykelle ilgili hadisler hakkinda sunlari dile getirmistir:

“Resim ve suret hakkinda Hz. Peygamberden cesitler hadisler rivayet olunmaktadir.
Bir anlayisa gére bu hadisler birbirine zit gibidir. Bazisina bakarsan tasvirin yasak
oldugu manasi ¢ikiyor. Bazilarindan ise Peygamberin resim ve tasviri menetmedigi
anlasiliyor. Bu hadisler zahire bakilirsa yasaktir, helaldir diyen her iki gruba delil olabilecek
mabhiyette gibi goériiniiyorlar. Bu hadislerin hepsinin sihhati ve siiblit derecesi ayni olmayip
muhaddislerce bunlarin icinde s6z gotiirenler vardir. Biz, canli mahlikatin suretini yapmak
yasagina delil gosterilen bu hadislerin sihhati ve derece-i siibiitii (kaynagina aidiyeti) iizerinde
duracak degiliz. Biz, bunlarin resim yasagina delil tutmak isteyenlerin hamlettikleri manadan
baska manalara hamli miimkiin oldugunu gostererek resme cevaz verenlerin hakli olduklarim
ispat etmeye calisacagiz.

Fikih kaidelerinden birisi de sudur. Haram olan bir sey hem siibutu (varliginin
kaynagina aidiyeti), hem delaleti (anlaminin Kkastettigi/ifade ettigi isaret) kat'i (kesin)
olan bir ser’i delille sabit olur. Siibiit veya delalette zannilik bulundugu zaman onunla
hiirmet (haramlik) sabit olmaz. Bu hadislerin siibutlarinin kat'i olduklar1 kabul edilse
bile, delaletleri kat'i degildir. Nasil ki onlar1 baska manalara hamleden muhaddisler ve
fakihler (fikih bilginleri) vardir. Bu itibarla bu hadislerle tasvirin haram olduguna nasil
hiikmolunabilir?

Bu hadislere dikkat olunursa Hz. Peygamberin putperestligi yasak etmis oldugu goriintr.
Yoksa giizel san’atlardan olan resim yasaklama s6z konusu degildir. Hadiste varid oldugu iizere:
“Allah giizeldir, giizelligi sever.” Biitiin mesele, Kur'an-1 Kerimde de oldugu tizere, putperestligin
yasak edilmesi ve ortadan kaldirilmasindan ibarettir. Bunu resim ve tasvire baglamak dogru
degildir. Canli mahldkatin resmi olmadan da putperestlikten nehiy olunmustur. Miisliimanlar,
putperestlikten heniiz kurtulmus olduklarindan, putperestlie gotiiren biitiin yollar
kesmek icin, gecici bir zaman resim yasak edilmis olmasi varid olabilir. Nasil ki
muhaddisler icinde buna kiil olan ve hadisleri bu mainaya hamledenler vardir.
Putperestligi yikan Peygamber onun vasitalarnmm da kaldirmistir. Akideler
saglamlastiktan sonra. Miisliimanlarin putperestlige dénmeleri ihtimali kalmamistir. Ve
resim yasagi diye bir sey de ortada yoktur. Bunun en a¢ik misali ve benzeri mezar ziyareti

179 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. V, s. 3952.
180 Osman Keskioglu, Islamda Tasvir ve Minyatiirler, 13



baklandaki hadislerdir. Mezar ziyaretinden meneden hadisler oldugu gibi ziyarete tesvik
eden hadisleri de vardir. Bunlarin arasim telif icin: baslangicta men olunmustu.
Miisliimanlarin akidesi saglamlastiktan sonra bu yasak kalkmis, mezar ziyaretine ruhsat
verilmistir, deniyor.181

Kanaatime goére resim ve tasviri men eder manada goriinen hadisler baslangicta bu
maksatla varid olmugstur. Miislimanlik kdklesince resim ve tasvire dokunulmamais, hali
iizere birakilmistir. Fakat hiirmete (haramliga) dair olan hadisler ele alinarak digerlerine
bakilmamis, béylece ortaya resim yasagi diye bir sé6z cikmistir. Halbuki boyle bir seye
delilet (isaret) eden bir delil bulmak giictiir.

Resim yasagina delil olarak gosterilen bu hadisleri ve sarihlerin onlarin iizerine
sdyledikleri sdzleri birer birer géozden gecirelim:

1 - “Hz. Aise’den rivayet olunuyor: Hz. Peygamber evinde, iizerinde salib (hac)
bulunan bir sey birakmazdi, onu bozards; diger bir rivayetle onu keserdi.” 7 (Buhari ve
Ebu Davud).

imam Ahmed bu hadisi su ibare ile rivayet eder: “Hz. Peygamber evinde, iizerinde
salib (ha¢) bulunan bir elbise birakmazdi, onu bozardi.”

Salib. hag ittihaz etmek, ha¢ nakislariyla nakish olan sey kullanmak demektir. Men
edilen budur. Bu hadiste resim ve suret hakkinda bir sey var mi1? Halbuki bunu resim
yasagina delil tutuyorlar. Burada yasak edilen hactir. Ha¢ dini bir remz (sembol)
oldugundan onun yasak edilmesi ¢cok makuldiir. Hac¢ ile resim arasinda ¢ok biyiik fark
vardir. Hadis ha¢ hakkinda varid olmusken onu resim ve surete tesmil etmek, hadisin
ruhundan uzaklasmaktir. Bunlar hag¢ seklinde olan seylerdir ki dini bir semboldiir.
Miisliimanlarin kelime-i tevhidi gibi, hac da Hiristiyanhgin bir siaridir. Onu bozmak, onun
dini bir sembol olmasindan ileri gelir. Yoksa siiret ve resme benzemesinden degil.
Miisliimanhk, Hiristiyanhgin teslis akidesiyle miicadele etmis, onu diizeltmeye
ugrasmistir. iste Hz. Peygamberin, tevhid dininin kurucusu sifatiyla ha¢1 bozmasi bunun
icindir.

2 - Hz. Peygamberden sdyle rivayet olunuyor: “Melekler icinde suret veya képek
bulunan bir eve girmezler."

Bu hadis, icinde suret ve kdépek bulunan bir eve meleklerin girmeyecegini ifade eder.
Muhaddisler, bu hadisi serh ederlerken muhtelif sézler séylemislerdir. Her seyden evvel
sunu arz edelim ki, bu hadisten resim yasagi cikarmak cok uzak manaya gitmektir.

Safii ulemasindan Miislim sarihi Nevevi resmin siddetle yasak edildigini soyler. Halbuki
delalet ve siiblitu zanni bir delil ile haram nasil sabit olur? Usul-i fikih, delilsiz hiikiim
olamaz, der. Resim duvar, elbise, sarik ve emsali seylere asilir da ihtiram (sayginlik) mevkiinde
bulunursa kullanilmasi haramdir, diyor. Fakat iizerinde basilan yaygi, ayakaltinda bulunan sergi,

181 Tasvir, putperestlige gotiirdigii zaman haram olacagini sdyleyen Abdiilaziz Cavis diyor ki: "Tasvir mutlak olarak
nasil haram olur? Halbuki o ser'l hukukun korunmasina sebep olabilir. Nasil ki bogulanlarin ve kim olduktan
bilinmeyen oliilerin resimlerini hiikiimet halka arz eder, boylece akrabalar1 bulunur, buna gére miras hiikiimleri,
evlilik ve nikah hiikiimleri, bor¢ konulari ¢6ziiliir. Resimler bazen milleti hirsizlardan, dolandiricilardan, hiikiimetin
goziinden saklanan yankesicilerin serrinden sakindirmak icin bir vasita olarak kullanilir. Hikiimet bu gibilerin
resimlerini nesreder, ta ki millet onlarin yakalanmasina yardim etsin. Resimlerin bazisi ile Allah'in mahltikatindaki
hikmetleri, sirlar1 bilinir, tarih-i tabii ve tesrih kitaplarindaki hayvanat resimleri bdyledir. Baz1 resimler i¢
hastaliklarinin tedavisine, kursun vesaire isabet eden yerleri tespite yardim eder, rontgen ile cekilen resimler
boyledir. Sayet salt ziynet ve eglence icin yapilirsa bu da mubah olur. Eger resimler ibadet ve teberriik icin yapilirsa
bu da haram olur ve iste bunu yapan ve ittihaz eden azap goriir.” Abdiilaziz Cavis, El-Hidaye dergisi, IIL. sene, s. 487,
491.



kilim, yastik gibi tahkir (sayginlik gerektirmeyen) mevkiinde bulunan seylerde ise kullanmak
haram degildir, diyor. Nevevi'nin goriisii boyledir. Ona goére de resmin kullanilmasi, ona
gosterilen hiirmete bagli, ihtiram veya tahkir mevkiinde bulunmasina gore hiikiim degisiyor.
Tapinmak manasini ima eden bir sey olmazsa kullanmasinda bir beis yok. Ciinkii mesele hep
putperestlikten kaginmak i¢indir.

“Agac, dag ve saire- gibi cansiz seylerin resmini yapmay1 mubah kiliyor. Bu fark nedendir,
bir tiirlii anlasilmaz. Ciinkii agac, dag ve hilkatle her zerre Allah'in mahliku (yaratigi) degil mi?
Nevevi nasil olur da dag ve aga¢ resmini yapmayi, hayvan resmi yapmaktan farkl tutup ayri ayri
hiikiimlere bagliyor. Iste anlasilmayan bir nokta da budur.

Goriiliiyor Ki, resim yasagina Kkail olanlar, basta Nevevi olmak iizere haram Kkilma
nedenini (illetini) tayin edememislerdir. Eger haram kilinma illeti, onlarin dedikleri gibi
hilkati taklit etme olsaydi, agac, nebat, dag resimleri yapmayr mubah kilmamalari
gerekirdi. Halbuki onlarin mubah oldugunu séyliiyorlar.

Ressam kendisinde Allahla boy ol¢lismek kuvvetini nasil tahayyiil edebilir? Elindeki
fircadan tut da karsisindaki manzaraya varincaya kadar her sey Allah’in mahléiku olup kendisi
yaratmadaki bu giizelligi géstermeye ¢alismiyor mu? Bu nasil haram olur? Haram olan Allah’1
birakip putlara tapmaktir. Yoksa Allah'in azamet ve celal, kemal ve cemal sifatlarim belirten
giizel sanat degildir.

3 — “Ebu Talha’dan rivayet olunuyor: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Melekler,
icinde suret bulunan eve girmezler."

Bu hadis yukarida zikrolunan hadise benzer. Hadisin ravisi olan Talha diyor ki, kendisinden
bu hadisi rivayet ettigimiz (ravi) Zeyd rahatsizlanmisti. Onun ziyaretine gitmistik. Bir de baktim
ki kapisindaki perdenin tlizerinde suret var. Evvelki glin Zeyd bize siliretten bahsetmemis miydi?
Bu ne? dedim.. Oda su cevabi verdi: Onun soyle dedigini duymadin mi? “Ancak giysiler iizerine
resim edilmis olanlar miistesnadir.”

Buhari sarihlerinden Ayni bu hadisi incelerken hiirmete veya mubaha deldlet eden
hadislerin arasini soyle tevfik ve telif etmektedir: “Hz Peygamber, evvela biitiin suretleri men
etmistir, isterse kumas iizerinde olsun. Ciinkii onlar putperestlik devrine yakindilar,
surete tapmaktan heniiz ayrilmislardi. Puta tapmaya alisik olduklarindan her nevi siireti
nehyetti. Sonra bu is oturduktan sonra kumas iizerinde olanlar1 mubah kild1.”

AynT'nin bu illete dayali agiklamakta yarar. Demek ki resim yasaginin illeti putperestligi
ortadan kaldirmak icinmis. Putlara tapmaya donmek Kkorkusu ortadan kalinca Hz.
Peygamber kumas iizerindeki siiretlere miisaade etmis, iman ve akidenin sarsilmasindan
emin olununca, siiret takdis (kutsal kabul) edilip tapinilmadikc¢a, bunda bir beis yoktur.
Clinkii suret, takdis (kutsiyet atfetmek) ve ibadet icin degildir. Strete tapmak, beseriyetin ilkellik
devrinin budalaliklarindandir. Hz. Peygamber’in putperestlikten vaz gecirdigi Araplar, yine
putperestlige donmesinler diye siireti yasak etmistir.”

“AKideleri saglamlastiktan sonra resmi mubah Kilmistir. Stiret haramdir, demekte
1srar etmek, Miisliimanlarin kalbinde imanin iyice yerlestiginden siiphe etmek, onlarin
putperestlige doneceklerine ihtimal vermek olur ki, miiminlerin imaninda bdyle bir
siipheye diismeye kimsenin asla salahiyeti yoktur.

Buhari sarihi Ayni “Melekler, kdpek ve siiret bulunan eve girmezler” hadisini serh ederken:
“Buradaki meleklerden maksat vahiy meleklerinden olan Cebrail, [srafil ve emsali meleklerdir”
diyor. Bunlarin diger insanlarla alakasi yoktur. Bu hal kendisine vahiy gelen Hz. Peygambere
hastir. Maliki ulemasina gore kopek temizdir; Kedi kdpekten asagi kalmazken fukaha onlarin
arasinda fark yapmustir. Ciinkii Islamiyet kolaylik dinidir. Bu fikhin mithim bir kaidesidir. Hanefi
fukahasi kedinin temiz olduguna hitkmederken buna illet olarak ondan korunmanin gii¢liigiint
ileri siirmektedirler. Evin icine girer, ¢ikar. Meleklerin képek ve siiret bulunan eve girmemeleri
hakkindaki hiikiim, yalnmiz Hz. Peygambere has bir hiikiimdiir.” Bu s6z ayrilip atilamaz. Clinkii Hz.
Peygamberin hususiyeti vardir.



4 - "Kiyamet giinii halktan azabi en siddetli olanlar tasvir yapanlardir.”

Buradaki musavvirlardan maksat Allah’tan baska ibadet olunan sevleri tasvir edenler, put
yapanlardir ve ressamin da bunu bile bile yapmasidir. Clinkii bu yolda kiifre hizmet etmis, belki
halki dalalete diisiirmiis olur. Goriiliiyor ki bu hadisteki miisavvirler, mutlaka her ressam demek
degildir. Tapinacak put yapanlar, sirke hizmet edenlerdir.”

5 - Hz. Aise’den rivayet olunuyor: “0, evine iizerindi resim ve siret bulunan bir perde
asmisti. Hz. Peygamber eve girince onu oradan kaldirdi. Aise diyor ki: Onu Kkeserek iki
yastik yaptim, Peygamber onlardan birine dayanirdi."” Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde ise
ibare soyledir: “Onu iki yastik halinde Kkestim. Uzerinde suretleri oldugu halde Hz.
Peygamber’in onlardan birine dayanip yaslandigini géoziimle gordium”. Bu hadise benzer
diger bir hadise sudur:

6 - Yine Hz. Aise diyor ki: "Hz. Peygamber bir seferden gelmisti. Ben dolabin éniine
iizerinde resim ve siiret bulunan ince bir perde koymustum. Hz. Peygamber onu goriince
yirtt1i ve: Kiyamet giinii halktan azabi1 en siddetli olanlar Allah’in hilkatini taklit
edenlerdir, dedi. Hz Aise diyor Kki: 0 perdeden bir veya iki yastik yaptik."

Iste resim yasagina delil gosterilen hadislerden ikisi de bunlardir. Halbuki, dikkat edilirse
bunlar da resim yapma yasagi yoktur. Ciinkii perde indirilmis, fakat ondan yastik yapilmistir.
Yastiklarin {izerinde stiretler hald durmaktadir. Nasil ki bu cihet hadiste gayet acgiktir, s6z ve tevil
tasimayacak bir sarahattadir. Hz. Aise, Hz. Peygamberin o resimli yastiga dirsegini dayayarak
yaslandigini gordiim, diyor. Yastik yapmakla suretler, sliret olmaktan ¢ikmis degildir. Bundan
sonraki hadiste de gelecegi vechile resimler Peygamberin hanesinde durmaktadir. Perde alinmis,
yastik yapilmistir. Resimler atilmis degildir. Demek oluyor ki, mesele putperestlikten kacinmak
icindir. Perde olunca stiret tapiliyor zanni verir. Maksat sliret ve resim dismanhg degil,
putperestligi ortadan kaldirmaktir. Cebrail hadisindeki perdenin yirtilip yastik yapilmasi da
bunu ifade eder. Vahiy putperestligi kaldirmay1 hedef tutuyordu, yoksa Cebrail perdeleri
yirttirmak, yastik yaptirmak icin gelmis degildi. Bu son manay1 Buhari'nin Enes’ten rivayet ettigi
su hadis de sarih olarak ifade etmektedir:

7 - Hz. Aise’nin alaca nakish ince nihali bir perdesi vardi. Onu evinin bir tarafina asmisti.
Hz. Peygamber buyurdu ki: “Bunu suradan goéziimiin o6niinden kaldir, ¢iinkii namazda
suretleri goziimiin dniine geliyor."

Hz. Peygamber resimleri namazda kendisini mesgul etmesin diyve goziiniin Oniinden
kaldirtivor. Resimleri boz, demiyor.

Resim bulunan nerde yirtilmamis, namazda tasvirleri Oniine gelmesin diye oradan
kaldirilmistir. Demek resim yasaginda namaz kilarken 6ne gelip mesgul etmek rol oynuyor.
Siirete tapiyor zehabi verecek seyden kaciniliyor. Burada perdenin yirtilmasindan bahis yok.
Oyle ise hiirmete (haramligina) kail olanlara delil olamaz. Ciinkii perdeyi yirtmamis, yalmz
namaz kilarken 6nlinde mani olmasin diye 6niinden kaldirmistir. Fikih kitaplari meseleyi zaten
ibadet bakimindan bahis konusu yaparlar. Resim ve heykele karsi namaz mekruhtur» derler.
Arkasinda veya altinda bulunursa beis gérmezler. Ciinkii yerde yayili olan esya tizerindeki
nakislar, resimler kendilerine tapiliyor zehab1 vermezler. Mekruh olmasinin sebebi, tapiliyor
zanni uyandirmaktir.

ibn Hibban gibi, Taberi gibi bazilar1 oldukca cesaretle, makul sozler ileri
siirmiislerdir. Daha sonra inhitat (gerileme) devirlerinde, bilhassa avam arasinda resim
yasagl hakkinda yayilan sézler yalmiz bir tarafin séziine dayanmaktadir. Halbuki bu
hususta mubhtelif goériislerin bulundugunu uleminin bilmesi gerekir. Biitin Ummet-i
Muhammedi fotografa cikiyor, resim, yaptiriyor ve kullamiyor diye glinahkar saymak, delilsiz
hiikiimlere dayanmaktir ki, dinde buna cevaz yoktur. Resim yasagina sarih delil olabilecek
bir hadis mevcut degildir. Biitiin bunlar bize, resim hakkinda cok siddetli hiikiim
verenlerin dayanacak kuvvetli bir delilden mahrum olduklarim1 géstermege Kkafidir
sanirim. Bunlardan ¢ikan netice: Kur’an-1 Kerimde resim hakkinda bir sarahat yoktur.



Hadislerde resim hakkinda birbirine aykir1 hiikiimler varsa da aralarim bulmak,
birlestirmek miimkiindiir. Hadisleri dogru anlarsak resim yasagi diye bir sey kalmaz.
Maksat putperestligi 6nlemektir. Hadislerde bu cihet belirtilmistir. Eski ulema arasinda
bunu boyle anlayip tasvir ve resme cevaz verenler vardir. Kurtubi, Ebu Hayyan, Alasi gibi
miifessirlerin tasvirin cevazina dair sézlerini yukarida naklettik. Taberi de lanet olunan
musavvirlerden maksat Allah’tan bagka tapilan putlarn yapanlar oldugunu acikc¢a
sOylemistir. Zaten biitiin hadislere bakinca bunlardan ¢ikan mana; resim yasagi,
putperestligi onlemek icindir.” Nitekim Hz. Aise'nin odasinda kiiciik kiz heykelleri,
kuklalar, at ve diger hayvan resimleri vardi. Sunen-i Ebu Davud, c.Il, s.372. Hz. Peygamber
bunlar1 yasak etmedi. Hz. Aise, dine dair bir¢ok hiikiimleri Hz. Peygamberden rivayet eden bilgin
bir hanimdi. Bazilar1 bu hadisi tevil ederek bunlar oyuncak kabilindendi, ¢cocuklarin oynamasi
icindi, diyorlar. Fakat bu da gostermiyor mu ki, tapmak i¢in olmayinca yasak olmuyor.”182

“Resim yasagina dair ileri siirillen hadislerden bir kismi zayif ve bir ka¢1 da
uydurmadir. Bu hadislerin en basta geleni, Buhari’nin kaydettigi “Nakish Perde”
hadisidir. Bu hadise gore peygamberimiz, Hz. Aise’nin odasinda namaz kilarken
karsisinda nakish bir perdede kus resmi gormiis, “Namazda karsima geliyor bunu burdan
kaldir” demistir. Hz. Aise de perdeyi yastiga yiiz yapmis, peygamberimiz de bir daha bir
sey dememistir. iste, islam’da resim yasaginin dayandig: en kuvvetli delil budur.

Bunda da yine gaye, tapma tehlikesinin 6nlenmesi ve namazda insani mesgul etmemesi
durumudur. Ahmed lbn-i Hanbel gibi iinlii hadis bilginleri de resim, hali-kilim gibi yere serilen
esyada bulunursa kullanilmasinda bir sakinca olmadigini belirtmislerdir.

Peygamberimiz, Mekke’de kabir ziyaretini de yasak etmislerdi. Ciinkii Mekke'de Islam,
heniiz yerlesmis degildi. Medine’de bdyle bir sakinca olmadigi icin kabir ziyaretine izin
vermistir. (Man{ zail olunca memnu avdet eder: Engel ortadan kalkinca yasak geri doner) sozii
Islami bir kaidedir.

Islam’da resim yapmanin, resim bulundurmanin haram oldugu yolundaki soylentiler
yersizdir. Eger resim haram olsaydi, Hz. Aise odasinda resim bulundurmaz ve eger resim
bulunan eve melek girmeseydi melek girmeseydi peygamberimiz en ¢ok Hz. Aise’nin resim
bulunan odasinda vahye mazhar olmazdi.

Hicretin 2. ylizyillda yasamis ve “Mekke Tarihi” adli iki cilt kitap yazmis olan Ezraki, Hz.
Peygamber'in Kibe’den putlan Kkaldirirken orada bulunan Hz. Isa resmine
dokunmadigini, Makdesi de, Hz. Omer’in Medine camisinde kullanilmak icin Suriye’den
getirttigi buhurdanlikta bulunan Kkabartma resimlere bir sey demedigini, Makrizi
“igasetii’l-iimem -Bikesfu’l-gumem” adh kitabinin 52. sayfasinda Hz. Omer ve Muaviye’nin
resimli para bastirdiklarini, Taberi ise, tarihinin c.4, s.174 de iran fatihi Sa’d ibn-i
Vakkas'in Iran sarayinda namaz Kildigimi, orada bulunan resim ve heykellere
dokunmadigimi yazar. Buna dair 6érnekleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Resim hattatlarca
da benimsenmistir. Meseld, besmele, ayet ve hadislerle sanath yazilar yazilmis, legen, ibrik, kayik
sekilleri, leylek, glivercin, kus resmi yapilmistir.”183

“Resim ve heykel yasagi konusunda en ¢ok one c¢ikarilan hadis, "Allah kalinda, kiyamet
giinii, azab1 en siddetli olan kimseler, miisavvirlerdir." hadisidir.18¢ Musavvir: Tasvir yapan.
sekil veren demektir. Kur'an'da. “Miissavir" Allah'in bir sifati olarak gecmektedir. Allah yaratan,
yoktan var eden ve sekil verendir. (Hasr, 59/24.) Hadis-i serifte azabin en siddetlisinden
bahsedilmesi burada bir tapinma ameliyesinin s6z konusu olmasindandir. Dolayisi ile bu
hadis-i serif tapinma ile alakalidir.185 Yani tapinmak icin put yapan musavvirler azabin en

182 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 14-19.

183 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 13-23; Halil Aslangiil, islimda Resim, 154.

184 Sahih(i'l-Buhéri, Kitabu’'l-Libas. 89

185 Ciinkt miisrikler, sembolik olsa da tapinmak amaciyla yaptiklar1 heykellerde bir ruh, canlilik ve yiicelik olduguna
inanmaktaydilar.



siddetlisine carptirilacaktir. Peki, bu durumda tapinmak icin degil de, sanat icin heykel
yapanlarin durumu nedir?

Hadislerde so6zii edilen tasvir yasagl ise tipki kabir ziyareti meselesinde oldugu
gibil8¢ tamamen tapinma ile alakalidir ve gecici bir durumdur. Kabir ziyareti yasaginin
sebebinin Araplarin kabirlere secde etmeleri ile alakali oldugu bilinen bir gercektir.
Sebep/illet ortadan kalkinca, yasak da kalkmistir. Bunun tabii bir devami olarak illet (gerekce)
avdet edince (geri doniince), kural isletilecek yasak da geri gelecektir.

“islam 6ncesi ve sonrasi déonem itibariyle, tapinma disinda farkli amaglar giidiilerek
heykel yapimi s6z konusu degildir. Bu yiizden heykel yapimi tiimden yasaklanmistir. Zira
az once de ifade edildigi gibi, Cahiliye Arabi'min heykel yapmaktaki yegane amaci
tapinmaktir. Buna binaen, konu ile alakal varit olan hadislerde Allah katinda azabi en
siddetli olan kimselerin musavvirler (heykel yapanlar) oldugu dile getirilmis ve bu konu
ozellikle vurgulanmistir. Ancak tarih igerisinde heykel yapiminin farkli amaglari ortaya
¢iktigindan ve puta tapma meselesi giderek zayifladigindan konunun tekrar ele alinmasi ihtiyaci
ortaya cikmistir.”187

“Islam dininin resim ve heykeli yasakladigin1 iddia edenler, iddialarin1 ayetlere degil de,
hadislere dayandirmiglardir. Bu hususta 6n plana ¢ikan terim ise Musavvir terimidir. Hasir
suresinin 24. ayetinde Musavvir, Allah’in el-halik ve el-bari’ isimleri ile birlikte kullanilmistir.

Hadislerde Musavvir teriminin ele alinisina gelince, terim bir hadiste soyle gecmektedir:
"Her musavvir cehennemdedir. Musavvirin tasvir ettigi her surete kiyamet giinii hayat verilir de
bunlar cehennemde ona azap ederler."188 Burada sunu vurgulamak gerekir ki musavvirden
kasit put yapimciligidir. Her musavvir atestedir, hadisi her put yapicisinin atesle
oldugunu ifade etmektedir. Yoksa ki buradaki musavvirden kasit, heykeltiras degildir.

Zeyniiddin b. Ahmed ez-Zebidi tarafindan hazirlanan ve Babanzade Ahmed Naim ve Kamil
Miras tarafindan Tiirkceye cevrilen Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhinde konu su sekilde acikliga kavusturulmustur: ‘Islam dini tevhit akidesi iizere
kurulmus bulundugundan, islam’in ilk devirlerinde Resulullah, sirkin kaynag olan
Mekke'de, ister ta’zim, isterse ibadet kastiyla olsun, resim yapmayi ve resimli esya
kullanmayr mutlak surette yasaklamisti. Fakat Medine’ye hicret ettikten ve bilhassa da
Mekke’'nin fethiyle, asirlik putlar yere serildikten sonra ilk devirlerdeki tazirler
(kinamalar) hafiflemistir. Sonra, tasvire ibadet gibi hurafe seylerden uzaklasinca, selef
alimleri tazimi ifade etmeyen hayvan ve manzara resimlerinin kullanilmasim1 mubah
saymislardir.’189

Ayni eserin baska bir boliimiinde benzer bir acgiklama ise su sekildedir: ‘Tersim (resim
yapmak) ve tasvir (resim ve heykel) bahsinde yegane nehyetme (yasaklama) sebebi,
resimlere, suretlere ibadet endisesidir. Bu ylizden Resulullah, [slam’in ilk giinlerinde resimli
esya kullanimin1 mutlak surette nehy etmisti. Ciinkii Resulullah, islam'in ilk giinlerinde sirkle
miicadele halinde idi. Beseriyeti esnama (putlara), temasile (heykellere), tasvire ibadetten men
etmeye calisiyordu. Resim ve tasvir hakkinda mutlak suretle siddetle vaad: teblig eden
hadisler hep islam'in bu ilk giinlerinde varit olmustur (gelmistir). Fakat islAm'in sirke
galebesi ve hakiki zaferi gerceklestikten sonra ilk giinlerdeki derecede koklii harekete
llizum kalmamistir.’

186 Peygamberimiz baslangicta kabir ziyaretini yasaklamisti. insanlarin Kkabirlere secde etme tehlikesinden
uzaklasmalari, kabirlerin mabet haline getirilmesi endisesinin ortadan kalkmasi ve tevhidin saglam bir sekilde
yerlesmesi sebebiyle bizzat Peygamberimiz koymus oldugu bu yasag1 kaldirdi. Miislim, Cenaiz, 106: Ebu Davud,
Cenaiz, 81; Tirmizi, Cenaiz, 60.

187 Do¢. Hasan Yasaroglu, Islam’da Resim-Heykel Yasag1, 84-85.

188 Miislim, Cenaiz, 106: Ebu Davud, Cenaiz, 81; Tirmizi, Cenaiz, 60.

189 Tecrid-i Sarih. XII. 116



Buhari sarihlerinden Bedreddin Ayni bu hadisi soyle tevil etmistir: ‘Allah Resulii, kumas
iizerinde de olsa biitiin suretleri yasaklamisti. Ciinkii bu insanlar putperestlik devrine
yakindilar. Tasvire tapmaktan heniiz kurtulmuslardi. Sonra bu yasak rayina oturunca
kumas iizerinde olan resimler mubah sayild1.’190

Kuran’da put ve put yapimim yasaklayan, boéyle Kisilerin siddetli azaba
carptiritlacagini ifade eden pek ¢cok ayet bulunmakla birlikte, sanat anlaminda tasvirin ne
lehinde, ne de aleyhinde herhangi bir ayet mevcut degildir. Bu alan mubah/ibaha
alamdir.”191 Ozetle, “yasaklik, yapmada degil tapmadadir.”192

MEZHEPLERDE RESIiM VE HEYKEL

“Imam Ebu Hanife'nin meshur 6grencisi Hanefl fukahasindan Imam Muhammed b. Hasan
Seybani (749 - 805), Siyer-i Kebir'inde resim meselesinden bahsetmektedir. Eser, Antepli
Mehmed Munip tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Bu eser de bize gosteriyor ki resim yasaginin
sebebi puta tapma zannini uyandirmasidir. ‘Tapmaya benzeme durumu yoksa yasak yoktur.
“Dirhemler ve dinarlardaki nakish tasvirleri, ibadet amagl olmayip muamelatta degisim icindir.
Kerih olan, ibadete konu olan hag¢ ve benzeri nesnelerdir.’193 ‘Hayvan sureti olan camasirlarda ve
yastiklarda oturmak ve uyumak ruhsattir. Strete tazim, surete ibadete doniismesinden dolay1
kerih gorilmistiir... Saglam bir rivayete gore sahabi Huzeyfe b. Yaman, ytiziik tasinda iki turna
streti kapl ve ortasinda zikrullahtan bazi kelimeler nakish idi. Kezalik Ebu Musa el-Es'ari'nin
yuziik tasinda oturan bir aslan sureti nakish idi.’ 194 Huzeyfe b. Yeman’in yakut kagsli, tizerinde
“elhamdiilillah” yazili ve karsilikli iki turna resmedilmis altin bir yiiziigii vardi.195

“Imam Ahmed'in Hz. Peygamberden rivayet ettigi hadis de bu manadadir: ‘Medine'de
hicbir put birakmaksin, hepsini kirsin. Hi¢cbir mezarlik birakmasin, hepsini diizlesin.
Hi¢bir resim birakmasin, hepsini bozsun.’

‘Bu mesele dinde ibadet bakimindan ele alinmistir, sanat bakimindan degil. Din bilginleri,
yani ehl-i siinnet, ehl-i re’y ve ehl-i hadis olmak iizere baslica iki gruba ayidir. Ehl-i re’yin
merkezi Irak, ehl-i hadisin ise Hicaz'dir. Hanefiye birinci gruptan, Safii, Maliki ve Hanbeli ikinci
gruptandirlar. Birinci grup akil ve kiyasa fazla 6énem verir. Ari ve Turani milletlerin aidiyetini
gosterirler, Ikinci grup Arap akliyetini temsil eder. Islam’da tasvir, birinci grubun yani ehl-i re’y
denilen Hanefiye ulemasinin fikir ve i¢tihatlarinin yayildig1 saha olan Irak’ta baslamistir. Bunda
oralarda yayilmis olan Mani mezhebinin ve Sark Kilisesinin tabileri olan Hiristiyanlarin tesirini
bulanlar var. Vakia, Sam Emevilerinde resim sekizinci asirda baslamistir. Kur’an’in giizel yazisi
ve tezhibi de Hicaz’da degil, Basra ve Kife'de yani Irak'ta baglamistir.”196

Resim yasagi hususunda Yahudiligin de tesiri olmus olabilir. Yahudilikte resim
yasaktir. Ka'bu’'l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih gibi Miisliman olan yahudi alimlerinin tesiri ile bu
fikrin islenmis olmasi ihtimalini ileri siirmektedir. Yahudiligin giizel sanatlar1 yoktur. Misir'da
Fatimilerde de resim gelismistir. Resim Irak'tan Kahire'ye gecmistir.

Islam’da resim yasag1 diye bir sey yokken her nasilsa ortaya béyle bir sey cikmistir. Bununla
beraber resim ve tasvir daha Emeviler zamaninda baslamis, yavas yavas gelismistir. Diger ilim
hareketleri de bdyle olmustur. Abbasi halifeleri resim yasagi diye bir sey tanimamislardir.
Misir'da Fatimilerde resim c¢ok o6nem kazanmistir. Sanat seven Fatimiler, Irak'tan gelen
sanatkarlara genis meydan vermislerdir. Saraylarinda ressamlari vardi. Fatimilerin

190 Tecrid-i Sarih, VI, 418.

191 Do¢. Hasan Yasaroglu, Islam’da Resim-Heykel Yasagi, 86-87.

192 Osman Sekerci, islam’da Resim ve Heykel, Nun Yayincihik, Istanbul 1996, s. 15.
193 Serh-i Siyer-i Kebir Terclimesi, c. I, s. 283.

194 Serh-i Siyer-i Kebir Terciimesi, c.1I, 5.93-95.

195 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 17-19.

196 Mecelletii'l-Ezher, c. XXII, say1 7, 8, 1951.



diismesinden sonra Misir'da resim sanati sonmustiir. XIV. yiizyilda ise, Misir'da resim yasagi
siddetlenmistir. Bu sanat daha ziyade Iranhlarin ve Tiirklerin elinde gelismis ve yasamstir.
Selguk ve Osmanli Tiirklerinin saraylarinda birer nakkasbasi/bas ressam bulunurdu. Osmanl
padisahlarinin hepsinin resmi yapilmistir.

[II. Selim yenilik yapmis bir padisahtir. Zamaninda maarif programlarina resim dersleri
konulmustu. II. Mahmud (1808-1839) kendi resimlerini kisla, mektep ve resmi daireler gibi
umumi yerlere astirmistir. Ancak bu bilhassa Arabistan taraflarinda mutaassip ziimrenin hosuna
gitmemis, dedikodular yapilmis, padisahin o6liiminden sonra bu resimler yerlerinden
indirilmistir.197

Hz. Omer Kudiis'e girdigi zaman topraga gémiilmiis bir heykel bas1 gordii. Onun Yahudilerin
bir heykeli olup Romalilarin gémdigiinii 6grenince elbisesinin ucuyla onun topraklarini
ayiklamaya basladi. Yanindakiler de Omer’in yaptigim1 yaptilar. Az sonra heykel topraktan
kurtulmus oldu.’198

‘S’ad b. Ebi Vakkas, Kadisiye zaferinden sonra Medain’e girince Kisra’nin sarayini gezdi.
Sarayin ihtisamina hayran kaldi... Orada bu zafere stikran olarak namaz kildi. Halbuki orasi at ve
insan resimleriyle dolu idi. Ne Sa’d, ne de diger Miisliimanlar, bunlara asla dokunmadilar, dylece
biraktilar.’199

TARIH BOYUNCA RESIiM VE HEYKEL

“Osmanl tarihinde Fatih Sultan Mehmet'in bu husustaki yaklasimi ortada oldugu halde200
gidisatin Fatih’in disiincesi dogrultusunda gelismedigi aciktir. Nitekim Osmanl’da 6nemli
yenilesme hareketlerine imza atan II. Mahmut, halkin “miicessem (cisimli) tasvir’lere karsi
direnisini kirmak icin yagh boya portrelerinden birinin kopyalarini duvarlara asilmasi i¢in resmi
dairelere ve kislalara gondermistir.201

Necu’l-Belaga serhinde Adudii'd-Devle, Alparslan gibi 'Tirk hiikiimdarlarinin kiliglari
tizerinde Hz. Ali'nin resmi bulundugu yazilidir.202 Makrizi, Muaviye’nin, lizerinde insan resmi
bulunan para bastirdigini sdyliiyor.203 Abbasi halifeleri. Tiirk hiikiimdarlar1 resimli paralar,
madalyonlar bastirmislardir.204

Tarih boyunca Tiirk hiikiimdarlari resim sanatin1 korumuslar, bu sanat bir¢ok engellere
ragmen gelismistir. Her devirde bircok yazma eserler minyatiirlerle siislenmistir. Edebi ve tibbi
eserler, tarihler ve terceme-i hal kitaplari resimlerle tezyin edilmistir.”205

SONUC: DIYANET ISLERI ESKI BASKANI, AHMET HAMDI AKSEKILI’'NIN GORUSU

Diyanet Isleri Baskanhgi, Din isleri Yiiksek Kuruluna resim heykel yasagl hakkinda
bir soru yéneltilmistir. Diyanet isleri eski Baskani, Ahmet Hamdi Aksekili, Resim ve Siret
Meselesi adl1 makalesinde bu soruyu sdyle cevaplamistir:

“llahi birlik ilkesine dayanan Islam’da tevhid akidesine aykiri, sirk ve putperestlik
iddiasinda olan her sey siddetle nehy olunmustur. Bunun icin putperestlige vesile (arac) olmasi

197 Ahmed Liitfi, Tarih-i Devlet-i Aliye-i Osmaniyye, c. V, s. 50-52, 1302.

198 Abdiilfettah Tabbara, Ruhu’d-Dini’l- islami, s.215.

199 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 15-21; (Taberi Tarihi, c. 1V, s. 174).

200 Nitekim Fatih Sultan Mehmet, italya’dan {inlii ressam Gentile Bellini'yi getirtmistir. (Halil Inalcik, “Mehmed II” DA,
c. XXVIII, s. 407). Halil inalcik, Fatih devrinde Osmanh kiiltiiriiniin Bat1 kiiltiirii ile serbest bir sekilde temasa
gectigini ve sonraki devirlerde bunu siirdiiremedigine dikkat cekmistir.

201 Besir Ayvazoglu, Gelenegin Direnisi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1997, s. 23.

202 Necu'l-Belaga serhi, c.l, s.9.

203 En-Nukudu'l-Arabiyye, s. 33.

204 E]-Hutat, c.II, s.273.

205 Osman Keskioglu, islamda Tasvir ve Minyatiirler, 22-23.



ve sirkin sembollerini andirmasi sebebiyle tasvir ve suretleri edinmekten menetmek hakkinda
bir ¢ok hadis varid olmustur. Bu akideye aykir1 olan putlari edinmekten ve heykellerden 6yle bir
siddetle nehiy ve onlar1 o kadar kotiilemis ve ciirtitmistir ki artik ayrica tasvir ve suretleri
edinmekten nehye ihtiya¢c birakmamistir. Ibadet ve Allah’a yaklasmak kastiyla put ve suretleri
edinmek sirktir.

Sirkin sembollerinden olan putlar ve heykellerden nehyeden, putlari ve heykelleri en
belagatli, en mucizevi ve en siddetli ifadelerle ciiriiten, kotiileyen ve hakir goren Kur’an ayetleri,
putlar ve heykelleri edinmenin sirk olduguna, “Li'l-vesail hukmu’l mekasid” (Vesileye, vesile
oldugu gayenin hiikkmii verilir.) kaidesine dayanip, bu isaretiyle de putlar ve heykelleri edinmeye
vesile olan tasvir ve suretleri edinmenin, -vesile olmasindan dolayi- haramligina isaret eder.

Allah Resulii, hadisi serifleriyle Kur’an’da olmayan bir seyi degil, Kur’an'da
yasakligina isaret eden putperestlige, onceden oldugu gibi, zeri’a (sebep/vesile/yol agma)
olmasindan korkulan tasvir ve suretleri edinmekten ac¢ik¢a nehiy buyurmuslardir.
Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’in sirk diye ifade ettigi putlar (esnam) ve putlara
bagliliga (evsanin) ibadet icin edinilen seyler oldugu ve Peygamberimizin sirk ile tevhid
akidesi arasindaki mesafenin heniiz yakin oldugu bir zamanda resmin her nevi’ ve
seklinden -miimtehin-gayri miimtehin (bir is ve hizmette kullanilmis olsun veya
olmasin)-, yerde, duvarda, elbisede her nerede olursa olsun- nehiy buyurduklar: halde
sonra rakam (iizerinde yaz1 ve sekil bulunanlar) olanlarla bir de miimtehin (bir is veya
hizmet amach) mahallerde kullanimlarina cevaz verilmistir.

Esasen gerek Islam’in baslangicinda gerek ondan o6nce Araplarin durumlan
incelenince goriiliir Ki: Onlar resimleri (suretleri) ve heykelleri (temasili) ancak ibadet
maksadiyla yaparlardi. Yalniz bityiiklerin ve salih Kisilerin degil, kendisinde bir kudret ve
kuvvet var zan ettikleri her seyin siiretlerini yaparlardi; kimisinin serrinden korunmak,
Kimisinin menfaat veya yardimini kendine ¢ekmek maksadiyla onlara perestis
ederlerdi/taparlard.

Tas ve aga¢ ve en bayagi hayvanlarin resimlerinden tutunuz da yiiksek ruhlarin
timsallerine kadar hepsi yapilir, bunda hi¢ olmazsa Allah’a yaklasmak amaciyla ta’zim ve
ibadet olunurdu. Bindenaleyh bu ruh halini de nazar-1 dikkate alininca tasvir ve siretleri
edinmekten nehiy hakkinda varid olan hadis-i seriflerin tevhid akidesinin gerekliligine
ve sirke vesile olan seylerden korunmaya yoénelik oldugu fazlasiyla goriiliir ki vesileye yol
acanin engellenmesi icin nehiy edilmis demektir.

Bir de eger tasvir ve siiretleri edinmek mutlaka ve kendinden ayrilmayan bir illetten
(nedenden) dolayi, yani kendiliginden haram olsaydi biitiin peygamberlerin seriatinda
bunun haram kilinmis olmasi lazim gelirdi.

Halbuki “Onlar Siilleyman’a Kkalelerden, heykellerden, havuzlar Kkadar (genis)
legenlerden.... Ne dilerse yaparlardi.” (Sebe’ 13) ayeti Siileyman (as) seriatinda stiretleri
edinme ve heykellerin haram olmadigim haber veriyor. Hatta Aldsi’nin tefsirinde
beyanina gore bu dyet-i kerime ile delil getirerek dogrudan dogruya tasvirin cevazina kail
olanlar da vardir.

Iste buradan da anlasihyor ki tasvir ve siiretleri edinmek dogrudan (lizatihi) haram
olmayip sirke yol agmasindan dolay1 (sedd-i zeri’a icin) haramdir. Sedd-i zerf’a i¢cin haram
bir seyin tercih edilebilir faydas1 (maslahat-1 raciha) bulundugu zaman céaiz olacagi da bir temel
bir kaidedir. “Sedd-i zerf’a i¢in haram olan bir sey, maslahat-1 racihadan dolayi caizdir.”

Asrimizda insanlar icin resimde bircok fayda, maslahat, bir takim zaruretler oldugu
sliphesizdir. Ezclimle tip, anatomi, tarih, tabiat gibi ilimlerde, sanayide, siyasette, idarede, harpte
lisanda resmin ¢ok onemli faydalar1 vardir... Bugiin resim olmadik¢a hemen hemen higbir is
goriilemiyor. Fertler i¢in, milletler icin bunu kullanmak zaruret halini aliyor. 24

Sonuc olarak Kur’an-1 Kerim'in indigi zamanda putlar ve heykellerin ne maksatla yapildigi,
Hazreti Peygamber’in tasvir ve siiretleri edinmekten nehy ettikleri zaman ve bu nehyin bicimleri



ve yasaklamanin nedeni (illeti), bu asirda resme olan zaruret ve genel problem dikkate alininca
dini bir tazime vesile tegkil etmeyen ve Allah’a benzetmek maksadiyla yapilmayan ve
ayni1 zamanda kendisinde bir sanat ve yararlilik bulunan tasvir ve siiretleri edinmede bir
dini sakinca olmadig: fikrindeyim.”206

Diyanet isleri eski Bagkam1 Ahmet Hamdi AkseKi resim ve heykel meselesine soyle bir
izah getirmektedir: “Gerek Islam’in ilk yillarinda gerekse ondan énce Araplar, resim ve
heykeli sadece ve sadece tapinmak, ibadet etmek maksadi ile imal ediyorlardi. Heykel
yapmanin baska bir amaci yoktu. Amacg belliydi. Bu durumda yapilmasi gereken tabii ki
heykel yapimini tiimden yasaklamakti. Bu yiizden heykel yapimi yasaklanmis ve konu ile
ilgili olarak varit olan hadislerde heykel yapimcilar:1 (Musavviriin) siddetli azap ile tehdit
edilmislerdir.

Sonug olarak, Merhum Akseki bu ¢ok tartismali konuyu su sekilde, maddeler halinde sonuca
baglamistir.

1. Resim heykel hakkinda mutlak olarak haram hiikmii verilemez.

2. Resim ve heykelin bizden 6nceki seriatlarda yasak olmamasi, bunun dogrudan
/lizatihi (liaynihi), haram olamayacaginin delilidir. Dogrudan /Lizatihi haram olsaydi, Hz.
Siileyman’in seriatinda da haram olurdu. Halbuki Sebe suresinin 13. ayeti bunun yasak
olmadigini géstermektedir.

3. Dolayisi ile resim ve heykel dogrudan /lizatihi haram olmayip seddi zeri‘a (harama
yol actigi) icin haram kilhnmistir. Bu bir manada gecici yasak anlamina gelmektedir. Bu
giin itibariyle yasagin illeti ortadan kalkmistir. Bundan dolay1 resim heykel yasag: diye
bir sey s6z konusu degildir.

4. {1gili ayet-i kerimeden delil getirerek dogrudan dogruya tasvirin cevazina kail olanlar olsa
da biz tasvirin cevazina bu ayet-i kerime ile istidlal olunamayacagina kaniyiz, zira ser’'u men
kablena nin bizim icinde seriat olmasi mutlak degildir.

5. Sedd-i zeri’a icin haram bir seyin maslahat-1 raciha bulundugu zaman caiz olacagi
da bir kaide-i esasiyedir. Kendisinde olan mefsedetten dolay1 degil de Kkotiiliige arag
oldugu icin yasaklanan fiiller baskin bir maslahattan dolayr miibahtir. Resim dogrudan
/bizatihi zararli oldugundan yasaklanmamis, sirke vesile oldugundan yasaklanmistir.
Dolayisi ile ihtiyag halinde yasak kalkar ve fiil mesru olur, caiz olur.

6. Memnil’ (yasak) olan baz1 seylerin genel problemden (umiim-i belvadan) dolay
caiz goriildigii de malumdur. Umum-i belva, ¢ok sik karsilasildigi icin kaginilmasi miimkiin
olmayan olumsuzluklardir.

7. Sonu¢ olarak bu asirda resme olan zariret ve umiim-i belva nazar-1 dikkate
alininca dini bir tazime vesile teskil etmeyen ve Allah’in yaratmasina benzetmek
(tesebbiih bi-halkillah) maksadiyla yapilmayan ve ayn1 zamanda kendisinde bir sanat ve
tercih edilebilir fayda (maslahat-1 raciha) bulunan tasvir ve resimler edinmede dini bir
sakinca olmadigi fikrindeyim.”207

DIYANET (TDV), iSLAM ANSIiKLOPEDISI’NDE RESIM KONUSUNA BAKIS

Siiret (resim) ve heykelleri madde 6tesi gii¢leri temsil eden nesneler olarak gérme, hatta
bunlara insanin tapinma ihtiyacini karsilayacak bir kutsallik atfetme seklindeki beseri yanilginin
cok yogun oldugu bir dénem ve toplulukta ortaya ¢ikan islaim, Allah’tan baska hicbir yaraticinin
ve mutlak gii¢ sahibinin bulunmadig fikrini mesajimin odak noktasi yaptigl icin insanlar1 tevhid

206 Ahmed Hamdi Aksekili, Resim ve Stret Mes’elesi, 22,24,26.
207 Do¢. Hasan Yasaroglu, Islam’da Resim-Heykel Yasagi, 88-90.



akidesinden uzaklastiracak tehlikelere karsi temkinli davranmis, bu tavrin geregi olarak Hz.
Peygamber belirtilen nesnelerin giinliik yasantida yer tutmamasi hususunda titizlik gostermistir.

Ancak Islam tebliginin ileri dénemlerinde naslardaki tasvirle (resimlerle) ilgili yasaklayici
ve tehditkar ifadelerde azalma goriildigi gibi, Misliimanlarin bu ilkel yanilgidan iyice
uzaklasmas1 ve bu yéniiyle sirke bulasma tehlikesinin azalmasina paralel olarak Islam
dlimlerinin de resim ve siiretler hususunda daha miisamahakar davranmaya basladiklari
goriilmektedir. Heykel konusunda daha kat1 davranilmasi da bu anlayisin sonucudur.

Dinde haram ve helidle konu olan seyin nesneler (a‘yan) degil eylemler (ef'dl) oldugu
dikkate alindiginda bu konuda yasaklananin resim ve siiretin bizzat kendisi olmayip,
bunlarn Kisileri sirke gotiirmesi, kutsallik ve tapinma araci yapilmasi oldugu aciktir.
Buna gore anilan endisenin ve tehlikenin varlhigi nispetinde yasaklik hiikmiiniin varligini
koruyacagi, bunun bulunmayip daha ¢ok bir ihtiyacin, estetik duygusunun ifadesi oldugu
durumlarda bu tiir faaliyetleri asli hiikiim olan mubah c¢ercevesinde degerlendirmenin
uygun olacagi anlasilmaktadir.

Resim ¢izme ve heykel yapmanin Allah’in yaraticiligina 6zenme anlami tagsimasi halinde
bunun Islam inanciyla bagdasmayacag), sekillendirme yetenegine, kesif ve sanat giiciine sahip
kimselerin bu giici kendilerinden bilerek kibir ve gurura kapilmayip bu kabiliyeti Allah’in bir
lutfu olarak gormeleri gerektigi, bu sanatin ahldk dis1 ve zararli amaglara arag¢ yapilmasinin
dinen sakincali oldugu ise kuskusuzdur.208
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